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ПРЕДИСЛОВИЕ
Проблема взаимодействия личности и общности на протяжении несколь-

ких десятилетий не утрачивает своей актуальности. Так или иначе, она воз-
никала в каждой культурной эпохе, имела свою особую форму рефлексии,
отражала духовный опыт и особенности развития цивилизации.
В настоящее время современная гуманитарная наука вынуждена отвечать

на потребности времени и обращать внимание на феномен «культуры много-
образия». Такое явление подразумевает глубокое историко-культурное проник-
новение множественных цивилизационных основ. Исходя из понимания одно-
го из существующих традиционных делений типологий цивилизаций на Запад
– Восток, в основе которого лежит тип межличностного взаимодействия, осо-
бого внимания заслуживает рассмотрение проблемы специфики влияния ин-
дивидуальных (западных) и коллективных (восточных) традиций на трансфор-
мацию сознания индивида и общности в исторической ретроспективе.
Индивидуализм является одной из самых ярких характеристик Западной

цивилизации, в то время как отличительной чертой цивилизации Востока
является прямо противоположная социокультурная категория – коллекти-
визм. Между тем, ответ на вопрос, каким образом унаследованные куль-
турные традиции, обычаи, представления определяли поведение людей в спе-
цифических исторических обстоятельствах, потребовал выхода на уровень
анализа индивидуального сознания, индивидуального опыта и индивидуаль-
ной деятельности, что позволит наиболее полно раскрыть роль личности и
общности в цивилизации Запада и Востока.
Интерес к обозначенной проблеме послужил основанием разработки и пос-

ледующей реализации на базе историко-филологического факультета ГБОУ ВПО
СГПИ проекта проведения общероссийской научной конференция «Личность
и общность в историческом пространстве цивилизаций Запада и Востока», ко-
торая состоялась 23-25 января 2012 года. В ней приняли участие студенты и ас-
пиранты как из вузов России, так и ближнего зарубежья. Настоящий сборник
является публикацией представленных на конференцию докладов.

Руководитель проекта Людмила Николаевна Величко,
кандидат исторических наук,

доцент кафедры истории и права
ГБОУ ВПО «Ставропольский государственный педагогический институт»,

руководитель научного общества «Магистр»
историко-филологического факультета института.
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РАЗДЕЛ 1.

ЗАПАД И ВОСТОК В СРЕДНИЕ ВЕКА:
ЦИВИЛИЗАЦИОННЫЕ МОДЕЛИ РАЗВИТИЯ
В АНТРОПОЛОГИЧЕСКОМ ИЗМЕРЕНИИ

Алексеева Елена Петровна,
 студентка 4 курса историко-филологического факультета
Научный руководитель: Садченко Валентина Николаевна,

к.ист.н., доцент кафедры истории и права
ГБОУ ВПО «Ставропольский государственный педагогический институт».
ИСТОКИ ФОРМИРОВАНИЯ И ПРИНЦИПЫ КОДЕКСА БУСИДО
Сословия и касты профессиональных воинов существовали во многих го-

сударствах Европы и Азии в эпоху господства аграрного типа общества. В
Японии появление сословия воинов было тесно связано со становлением
феодализма. Постоянные войны с аборигенами Японских островов – айна-
ми – вели к проникновению японцев из южных и центральных областей Хон-
сю на северо-восток страны, сопровождавшемуся захватом айнских земель,
как отмечал К.П. Кирквуд [1:10]. Эта экспансия делала возможными распре-
деление территории айнов между японскими даймё (князьми), которые ста-
новились хозяевами айнской земли. Возникали сильные и постоянные дру-
жины для защиты владений от вторжения в них айнов и войск других кня-
жеств, а также для подавления крестьянских восстаний.
Появление первых представителей сословия военно-служилого дворян-

ства Японии относится к VII-VIII вв. н.э. Буси, букэ, цувамоно – так называ-
ли в то время вооруженных людей или мелкопоместное военно-служилое
дворянство. В 645 г. после победы в борьбе за власть двух домов родопле-
менной знати (Сумэраги и Накотоми), на престол взошел представитель по-
бедившей коалиции – император Японии Котоку, что получило в Японской
истории название «переворот Тайка». Данный переворот способствовал раз-
витию японского раннефеодального монархического государства, установ-
лению феодального способа производства.
Слово «самурай» («сабурай»), образованное от глагола старояпонского

языка «сабурахи», означает: «служить великому человеку, человеку высше-
го сословия, служить хозяину, защищать хозяина». Самураем называли в
Японии слугу знатного лица, слугу феодала, служащего его интересам, ох-
раняющего его поместье, имущество и его самого[5: 304]. Одним из след-
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ствий образования сословия воинов было оформление специфического ми-
ровоззрения самураев – Бусидо – неписаного кодекса поведения самурая в
обществе, представлявшего собой свод правил и норм «истинного», «иде-
ального» воина. Определение Бусидо как «кодекса самурайской чести» не
совсем верно. По мнению А.А. Маслова, кодекса как такового не существо-
вало (точнее существовали десятки не зависимых друг от друга сборников
правил поведения самураев), речь можно вести лишь о некоем глобальном
идеале самурайской жизни, особом настрое воина. А сам этот идеал, во мно-
гом непостоянный и переменчивый, формировался столетиями. Бусидо,
первоначально трактовавшееся как «путь коня и лука», впоследствии стало
означать «путь самурая, воина».
Кроме того, слово «до» переводится ещё и как «долг», «мораль», что име-

ет соответствие с классической философской традицией Китая, где понятие
«путь» является некой этической нормой (дао-дэ). Самурайский «кодекс че-
сти» формировался как комплекс моральных норм новой группы служи-
лых людей в противоположность старой аристократии. Таким способом, са-
мураи чисто психологически ощущали себя как некий единый институт или
социальную группу, связанную общими принципами поведения и даже
мышления, как отмечал А.А. Маслов [2:11].
Многие правила Бусидо представляли собой просто распространенные

высказывания или поговорки, большая часть которых была, взяла из китай-
ских воинских трактатов или конфуцианских сочинений. Они касались от-
ношения самураев к социальной феодальной общности, к людям того или
иного класса, к государству. Постепенно развиваясь, правила Бусидо пре-
вратились в моральный кодекс воинов, являющийся в то же время преиму-
щественно частью различных религиозных учений (буддизма, конфуциан-
ства и синтоизма – национальной религии японцев), становилось также об-
ластью философского знания.
Бусидо, как способ регулирования поведения воина, не опиралось непос-

редственно ни на какие специальные учреждения, принуждавшие к соблю-
дению моральных норм, оно основывалось на силе убеждения, обществен-
ного мнения, примера, воспитания, традиций и силе нравственного автори-
тета отдельных лиц, отмеченных в средневековой истории Японии. Принци-
пы Бусидо не были объединены в специальный свод правил и не были из-
ложены ни в одном литературном памятнике феодальных времён, однако
нашли своё отражение в легендах и повестях прошлого, рассказывающих о
верности вассала своему феодалу, о презрении к смерти, мужестве и стой-
кости самураев. По указанию Токугава Иэясу в первые же годы после его
прихода к власти было составлено «Уложение о самурайских родах» («Букэ
сё хатто»), определявшее нормы поведения самурая на службе и в личной
жизни. Несколько позднее появился труд Дайдодзи Юдзана (1639-1730) «На-
чальные основы воинских искусств» («Будо сёсин сю»).
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В 1716 г. вышли 11 томов книги «Сокрытое в листве» («Хагакурэ»), став-
шей «священным писанием» буси. Это произведение принадлежало Яма-
мото Цунэтомо, монаху, а в прошлом самураю клана Сага на южном ост-
рове Кюсю, который преданно служил всю жизнь своему господину. После
смерти своего господина, Ямамото принял постриг и всю оставшуюся жизнь
посвятил обобщению догматов самурайской чести. Удалившись ото всех в
небольшой горный храм, Ямамото решает написать краткие наставления
всем последующим поколениям самураев, чтобы те стремились стать столь
же великими воинами, как его господин [2: 12-14]. Некоторые ученые счи-
тают, что Ямамото не столько сам писал текст, сколько компилировал его из
высказываний, бытовавших в то время среди самурайского сословия.
Основными источниками Бусидо являлись буддизм и синто, а также учения

Конфуция и Мэн-цзы, пришедшее в Японию из Китая вместе с его культурой.
Многие философские истины буддизма наиболее полно отвечали потребнос-
тям и интересам самураев. При этом популярнейшей сектой буддизма была
«дзэн», монахи которой внесли значительный вклад в дело развития Бусидо. Уже
с XII-XIII вв. под руководством влиятельных самураев начинают выделяться не-
малые деньги на постройки дзэн-буддийских храмов [2: 90-92]. Созвучие миро-
воззрения сословия воинов, с положениями дзэн-буддизма позволили исполь-
зовать секту «дзэн» в качестве религиозно-философской основы этических на-
ставлений самурайства. Так, например, Бусидо восприняло из дзэн идею стро-
гого самоконтроля. Самоконтроль и самообладание были возведены в ранг доб-
родетели и считались ценными качествами характера самурая.
В непосредственной связи с Бусидо стояла также медитация дзэн, выра-

батывавшая у самурая уверенность и хладнокровие перед лицом смерти,
которые рассматривались как нечто положительное и великое, как муже-
ственное вхождение в «му» – небытие. Самурай должен был настойчиво
воспитывать волю, акцентировать внимание на самообладании и хладнок-
ровии. Психика самурая закаливалась с малых лет. Детство будущего воина
было окружено рассказами о подвигах Ямато и других легендах богатырей.
Обязательно звучали нравоучительные истории о преданных самураях, со-
вершавших харакири ради своего господина [2: 56]. Одной из основных при-
чин, привлекавших самураев к учению дзэн, была его простота. Дзэн-буд-
дизм импонировал самураям выработкой у них самообладания, хладнокро-
вия, воли – качеств, столь необходимых для воина-профессионала.
Очень велико было также значение дзэн в военно-спортивной подготов-

ке самураев. Решающая роль при фехтовании, стрельбе из лука, борьбе без
оружия, плавании и т. д. отводилась японцами не физическому, а духовно-
му состоянию человека. Психическая уравновешенность и самообладание,
выработанные дзэн, являлись здесь превалирующими.
Из конфуцианства идеология самураев восприняла требования о «вер-

ности долгу», послушании своему господину, а также требования, касаю-
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щиеся морального совершенствования личности. Конфуцианство способ-
ствовало возникновению в идеологии самураев презрения к производитель-
ному труду, в частности к труду крестьян. В числе главных принципов са-
мурайской морали выделялись: верность господину; вежливость; мужество;
правдивость; воздержанность; презрение к личной выгоде и деньгам. Ос-
новным в Бусидо были верность сюзерену, даже внешность самурая долж-
на была соответствовать этому принципу [2: 20].
О верности самураев в отношении своего господина свидетельствуют ле-

генды о самураях, где рассказывается о том, как 47 ронинов (разорившихся,
бедных буси) сделали одновременно харакири в честь своего господина [3:29].
Принцип верности выражался в беззаветном служении сюзерену и опирал-
ся на положения о верности, почёрпнутые из синто, буддийское убеждение
в бренности всего земного, которое усиливало у самурая дух самопожерт-
вования и не боязни смерти.
Все касаемо смерти в Бусидо четко прописано: каждое утро надо себя настра-

ивать свой разум на то, как правильно умереть, а каждый вечер освежай свой
разум мыслями о смерти, так как Путь воина (Бусидо) – это путь смерти [2: 22].
Так же считалось, что за жизнь держаться не нужно и о ней не надо сожалеть,
ценности сама по себе она не представляла. Самураю важнее были мысли не о
том, как избежать смерти, а как правильно умереть. Самурай при жизни учился
умирать, учился постоянно и напряженно. С этой целью самурай тщательно уха-
живал за своей внешностью, чтобы после смерти его внешний облик и одежда
не были в беспорядке и не вызвали насмешки со стороны врагов.
Важное место в религиозном мировоззрении самураев занимал древний

культ синто, который мирно сосуществовал с буддизмом [5:293]. Основной
чертой синтоизма было почитание сил природы, местных божеств, пред-
ков. В качестве одной из трех главных синтоистских святынь японцами рас-
сматривался священный меч – символ самурайства и душа японского вои-
на. Синто требовало от самураев обязательного почитания умерших пред-
ков и поклонения душам убитых в бою воинов, военачальников, обожеств-
ленных героев и императоров. Самураи верили в божественную предопре-
деленность и ставили свою волю в полную зависимость от воли богов.
В моральном кодексе самураев большое значение придавалось катакиу-

ти – кровной мести, узаконенной Бусидо в качестве вида нравственного удов-
летворения чувства справедливости. Верность сюзерену требовала непре-
менного отмщения за оскорбление господина. Рядом с верностью стоял
принцип долга, превративший естественную настойчивость и упорство во-
инов в возвышенное начало морального порядка. Кроме верности и чув-
ства долга одним из ключевых требований Бусидо была личная храбрость,
несгибаемое мужество самурая. Бусидо признавало только разумную храб-
рость, осуждая напрасный риск; неразумная, бесцельная смерть считалась
«собачьей смертью».
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Принцип скромности вырабатывался вследствие подчинённого положения
рядовых воинов, невозможности для них поднимать голову перед своим гос-
подином. К скромности было близко также понятие «вежливость», подразу-
мевавшее терпение, отсутствие зависти и зла. В лучшей своей форме вежли-
вость приближалась, по конфуцианским понятиям, к любви. Наряду с ука-
занными выше основными принципами, самурайская этика включала в себя
ряд второстепенных, неразрывно связанных с главными и определявших по-
ступки и поведение самураев. Умение владеть собой, и управлять своими чув-
ствами, было доведено у самураев до большого совершенства. Это можно
увидеть в следующей истории про великого мастера боя Мицудзи, который
сумел остановить убийцу лишь одним жестом, вытащив свой меч, даже не
прервав волшебную игру на кото (старинный японский музыкальный струн-
ный щипковый инструмент). Мицудзи проявил не только колоссальную силу
духа, но и соответствующую ритуальную сдержанность [2: 27-28].
Душевное равновесие являлось идеалом Бусидо. Яркой иллюстрацией

способности к самоконтролю самураев является обряд «сэппуку» или ха-
ракири. Харакири переводится, как «вскрытие живота». Согласно учению
секты «дзэн», в качестве основного, центрального жизненного пункта чело-
века и местопребыванием жизни рассматривается брюшная полость. Таким
образом, живот японцы рассматривают как внутренний источник эмоцио-
нального существования, и вскрытие его путем харакири означает как бы
открытие своих сокровенных и истинных намерений, служит доказательством
чистоты помыслов и устремлений.
Самураи или другие представители высших слоев японского общества со-

вершали самоубийство (методом харакири) в случае оскорбления их чести, со-
вершения недостойного поступка (позорящего в соответствии с нормами бу-
сидо имя воина), в случае смерти своего сюзерена или же, когда обряд сфор-
мировался окончательно, – по приговору суда как наказание за совершенное
преступление. В Бусидо особо высоко ценилась твердость самурайского сло-
ва, а нарушение обещания было величайшим позором [2: 20]. Сам акт совер-
шения сэппуку был связан с абсолютным очищением, возвращением в лоно
нормы поведения [2: 58]. Этот обряд обычно совершали либо в доме господи-
на, либо на своем дворе. Харакири являлось привилегией самураев, гордив-
шихся тем, что они могут свободно распоряжаться своей жизнью, подчерки-
вая совершением обряда силу духа и самообладание, презрение к смерти.
Самоубийства путем харакири получили широкое распространение у са-

мураев в конце XII в., во время борьбы за власть двух могущественных ро-
дов – Тайра и Минамото. Самураи делали себе сэппуку, чаще всего не же-
лая сдаваться в плен или в случае смерти своего господина. Харакири вслед
за смертью господина получило название «цуйфуку». В это время вскры-
тие живота начинает доминировать над другими способами самоубийства.
Производилось харакири также в знак пассивного протеста, против какой-
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либо вопиющей несправедливости для сохранения чести самурая (напри-
мер, при невозможности совершения кровной мести), в виде жертвы во имя
идеи или при лишении возможности применения своих профессиональных
навыков воина в составе дружины феодала (при утере вассалитета). Хара-
кири, как и владению оружием самураи начинали обучаться с детства.
Опытные наставники в специальных школах объясняли юношам, как надо

начать и довести до конца сэппуку, сохранив при этом собственное достоин-
ство и, проявив умение, владеть собой до последнего момента жизни. Однако,
несмотря на воспитание в духе дзэн и умение владеть собой, самурай мог под-
сознательно потерять контроль над своими действиями вследствие ужасной боли
и умереть некрасиво: с выражением страдания, упав навзничь, с криком и т. д.,
опозорив тем самым свое имя [4:157]. В связи с этим и был введен институт
кайсякунин. Вообще кайсякунин переводится как палач, который обычно сто-
ял слева сзади осуждённого, держа меч. Кайсякунин был обязан помогать, осуж-
дённому самураю выполнить харакири без промедлений.
Итак, складывание самурайского сословия относится ко времени станов-

ления феодализма. Одним из следствий образования сословия воинов было
оформление специфического мировоззрения самураев – Бусидо – неписа-
ного кодекса поведения самурая в обществе, представлявшего собой свод
правил и норм «истинного», «идеального» воина.
Бусидо нельзя назвать учением в прямом смысле, это, скорее, одна из

форм выражения феодальной идеологии, её основные положения и прин-
ципы, развивавшиеся из поколения в поколение в течение длительного вре-
мени. При всём этом Бусидо являлось сословной моралью, служило только
самурайству, оправдывало все его действия и отстаивало его интересы, вы-
полняло функцию консолидации социальной группы. Самурайская мораль
сформировалась в общих чертах одновременно с системой сёгуната, одна-
ко основы её существовали задолго до этого времени.
На формирование идеологии самураев оказали влияние дзэн-буддизм,

синтоизм, конфуцианство. Дзэн внёс в кодекс самурайского поведения та-
кие элементы как самообладание, хладнокровие, самоконтроль, особенно
перед лицом смерти. Из конфуцианства были заимствованы такие идеи как
верность долгу, послушание старшим и своему господину, вежливость, воз-
держанность и презрение личной выгоде. Синтоизм как национальная ре-
лигия японцев привнесла в культ Бусидо особое почитание предков, обоже-
ствление героев, императоров, веру в предопределенность.
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«НОВЫЕ КОРПОРАЦИИ» ГОРОДСКОГО СОЦИУМА

ПОЗДНЕГО СРЕДНЕВЕКОВЬЯ
Средневековое общество было по своей природе патриархальным. Руч-

ное производство, преимущественно деревенское существование и аграр-
ный труд, предопределили особенности образа жизни и представлений сред-
невекового человека. Средневековый индивид жил в условиях единения сво-
его труда и быта, семьи и трудового коллектива, деятельности и ее осозна-
ния, наконец, частной и публичной жизни. Не только родственники, но со-
седи, коллеги привлекались к решению личных проблем или сами вмеши-
вались в их решение. Все это одновременно придавало жизни устойчивость
и относительную стабильность, но, в тоже время, ограничивало личность в
проявлении собственной воли и интересов.
Человек формировался в уважении к стабильности и, живя в единении с

природой, он был уверен в повторении порядка вещей, неизменности «ко-
леса жизни», постоянно изображаемого художниками того времени, – и в
наши дни его можно видеть на многих старинных церковных фресках. Со-
блюдение надлежащего образа действий, канона, традиций, верности поряд-
кам, принятым в известном кругу, и групповой солидарности было есте-
ственной, сущностной чертой менталитета того времени [7].

 Средневековому человеку надлежало являться членом общности или,
правильнее будет сказать, общностей, поскольку западноевропейское сред-
невековое общество представляло собой сложную систему, состоящую из
большого количества звеньев-союзов, корпораций, объединений различно-
го порядка. Он принадлежал к определённой фамилии, являлся членом про-
фессиональной корпорации, принадлежал к религиозному братству, являл-
ся членом магистрата города и.т.д.
В более или менее ограниченной по числу членов группе-общности все,

или большинство людей, знали друг друга лично. Там протекала повседнев-
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ная жизнь человека, и именно там он взаимодействовал с коллективом, че-
рез него или самостоятельно – с другими коллективами или группами и с
обществом в целом. Это был традиционный путь в взаимодействия личнос-
ти и общества в средние века.
Особую общность представлял городской социум. Являясь замкнутой кор-

порацией сам по себе, средневековый город был буквально заполнен разно-
образными внутренними корпорациями – братствами. Все ремесленники од-
ной профессии объединялись в братства – цехи, которые, как очевидно, объе-
диняли людей, но отнюдь не производства, поскольку каждый мастер имел
свою мастерскую. Мастера совместно вырабатывали уставы своих цехов, ко-
торые утверждали в городском совете или даже у короля, имели выборных
старейшин, общественную казну, своего святого патрона и часовню, в край-
нем случае – свое место в приходской церкви, свое место в городской про-
цессии и свой значок-знамя с нарисованными символами ремесла (напри-
мер, ножницами, молотком или сапогами). Члены цеха созывались на цехо-
вые собрания, имевшие властные и судебные полномочия по поводу внут-
ренних дел; участвовали в коллективных праздничных пирушках (куда не до-
пускались подмастерья и ученики), помогали обедневшим коллегам в случае
их болезни или, например, свадьбы дочерей. Цеховые уставы декларировали
равенство всех мастеров (цеховой эгалитаризм) и монополию цеха на произ-
водство определенного вида товаров. Старейшины следили за ассортиментом,
качеством и количеством производимого членами цеха товара – с тем, чтобы
не страдала репутация цеха на местных рынках и больших ярмарках, но также
и потому, чтобы отдельные мастера, обзаведясь большим числом подмасте-
рьев или учеников, не поднимались над общей массой цехового братства. Они
же принимали экзамены у учеников и разбирали дела между мастерами и
подмастерьями. Претендент на членство в цехе должен был иметь свидетель-
ства о своем профессиональном мастерстве и благонадежной репутации, об-
ладать имуществом, достаточным для того, чтобы открыть свою мастерскую,
и хорошенько угостить членов цеха. Значительно легче было пройти в масте-
ра детям и родственникам членов цеха [7].
В XIV-XV веке создаются уже целые купеческие компании, в том числе

привилегированные, то есть имевшие исключительные, монопольные права
на торговлю в стране известным товаром или в известном месте. Богатейшие
привилегированные компании купцов и банкиров Генуи, Венеции, особенно
Флоренции имели в основе замкнутые семейные кланы – Барди, Фрискобаль-
ди и другие, которые обрастали компаньонами со стороны, многочисленны-
ми служащими, имели свои филиалы-фактории по всей Западной Европе и
ссужали деньгами иностранных монархов, взамен новых привилегий [4].
Ослабление внешних выражений социальных дистанций, которое стало

возможным в городской среде, позволило расширить круг общения, приве-
ло к тому, что в сознании горожан сложился определенный стереотип по-
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ведения, включавший такие характерные черты как приветливость, просто-
ту и свободу общения с представителями всех социальных слоев.
Эпоха Возрождения привела к появлению в городе особенных корпора-

ций. Желание искать ответы на вопросы о месте и роле человека в этом
мире, об отношении смертных и Творца, о том, что такое время и простран-
ство, приводило горожан, далеких от целенаправленного занятия науками, к
увлечению чтением древних трактатов, изучению греческого и латыни. Эту
обязанность брали на себя люди разных социальных слоев, с разными со-
циальными статусами, с которыми они не порывали. Поиск ответов на ми-
ровоззренческие вопросы, увлечение науками приводило к созданию общ-
ностей, основой которых становились общие интересы. Причастность к ней
зависела преимущественно от духовных свойств конкретной личности. Имен-
но индивидуальность и сплетение личных позиций являлись исходным мо-
ментом формирования гуманистической интеллигенции [9].
Именно образованность и востребованность обществом эрудированных

людей, стали толчком к ослаблению социальных дистанций при создании
интеллектуальных кружков. В эрудитских кружках личность получала воз-
можность раскрыть духовные таланты, заявить о своих интересах помимо
тех, которые касались её профессиональных пристрастий. Общество поло-
жительно оценивало незаурядные способности личности, выступающей в
качестве рачительного хозяина, который умел противостоять натискам фор-
туны и, благодаря своим способностям организатора, мог эффективно на-
ладить работу людей, приносящую прибыль [5].
Жизнь внутри интеллектуальных кружков отличалась по внешним фор-

мам бытия, по стилю общения, кругу интересов от других городских корпо-
раций. Общность такого рода, образовавшаяся вокруг идеализированного
социально-культурного представителя, вокруг сознательной духовной ори-
ентации, была бы невозможна без группового самосознания.
Интеллектуальные кружки представляли собой сообщества, «стержнем»

которых была личность талантливая, деятельная, способная увлечь своими
идеями других, и желающая обрести единомышленников для совместных
поисков ответов на возникающие мировоззренческие вопросы. Единствен-
ным критерием для людей, хотевших стать членами таких обществ, была об-
разованность и талант. Отношение между членами эрудитских кружков оп-
ределялись как дружба, но они полагали, что их связывает не «обычная
дружба», а «святая» [5]. Для дружбы было довольно сходства на основе уче-
ных интересов и духовной общности. Личность имела свободу выражения
своих взглядов, обладала возможностью независимо от других высказывать
свои суждения. Однако внутри этого сообщества был выработан особый эти-
кет поведения, который являлся показателем некой отстраненности в отно-
шениях между друзьями, которая не исключала между тем горячий предан-
ности между ними.
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Интеллектуальные кружки воспринимались обществом как сосредоточе-
ние людей достойных подражания, прославляющих не только себя, но и го-
род. Поэтому Веспасиано да Бистиччи, секретарь знаменитого дома Меди-
чи, биограф XVв., с большим почтением относился к Никколо Николли, гу-
манисту и знатоку античной культуры, изображая его как «достопримеча-
тельность» Флоренции, которого знали далеко за пределами Италии, а все
образованные и достойные люди обязательно посещали его дом, когда бы-
вали в городе на Арно [2; 454].
Таким образом, городах Италии, под влиянием культуры Ренессанса в

конце XV-начале XVI вв. появляются городские корпорации «нового типа»,
основанные на личных интересах их представителей, которых связывали не
коммерческий интерес и политическая выгода, а духовные увлечения. Они
отличались преобладанием горизонтальных связей, динамичностью и откры-
тостью. Возникнув в городской среде, в которой благодаря финансово-эко-
номической активности основной массы населения, динамичной политичес-
кой жизни, интересу к светcкой культуре, они стали неотъемлемой частью
жизни людей, завоевывавших место в обществе своими талантами и дела-
ми. В них ценилась личная инициатива, талант и незаурядность индивида.
Внутри новых объединений, к которым можно отнести «эрудитские круж-
ки» не существовало жестких ограничений, присущих старым корпораци-
ям. Их членов объединяли общие интересы, взгляды на государственное ус-
тройство, знание античной культуры, при этом исключалось всякое строгое
подчинение лидеру, что не могло не способствовать проявлению личност-
ного начала и ослаблению старых традиционных корпоративных устоев. Так,
внутри средневекового общества формировалась новая модель связей, ко-
торая получит распространение уже в период Нового времени.
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ГБОУ ВПО «Ставропольский государственный педагогический институт».
ЖЕНЩИНА В ИСЛАМСКОМ ОБЩЕСТВЕ

СРЕДНЕВЕКОВОГО ВОСТОКА
На сегодняшний день одной из актуальных тем, переживающей настоя-

щий бум, является гендерная история.
Человечество делится на две половины: мужчин и женщин. Тема отно-

шений между мужчиной и женщиной относится к категории вечных и не-
исчерпаемых. Она всегда вызывала, и будет вызывать всеобщий интерес, в
том числе и у исследователей различных дисциплин – историков, социоло-
гов, психологов и т. д. Проблемы гендерных отношений и положения жен-
щины в обществе приобрели особую актуальность в современном арабс-
ком мире. Об этом ведутся широкие дискуссии в прессе, в религиозных кру-
гах, в научной среде. Причиной тому являются те изменения, которые пре-
терпевает жизнь женщины в странах Арабского Востока сегодня, переос-
мысление традиционных взглядов на ее природу и предназначение.
Формирование взглядов на место женщины в доисламской культуре арабс-

ких народов проходило в условиях развития родоплеменного строя, его обыча-
ев и норм морали. Естественно, взаимоотношения полов и семейные отноше-
ния строились на социальной и духовной основе той исторической эпохи.

 Ислам оказал огромное влияние на положение женщин на Востоке. Ни-
чуть не унижая их, как это повсеместно вслепую повторяется, а наоборот,
оказывая значительное влияние на социальное положение женщин и их роль
в обществе, ислам поднимает их на более высокий уровень. Он не ограни-
чился лишь принятием полигамии, которая еще до него существовала. Ис-
лам, в отличие от других монотеистических религий, с самого начала совер-
шенно определенно утверждает равенство мужчин и женщин. Это утвержде-
ние записано на скрижалях Корана. Мужчины и женщины являются равным
творением Всевышнего, созданы для того, чтобы выполнять равные обязан-
ности, главной из которых является «ибада» – религиозное поклонение.
Наилучшим способом оценить влияние ислама на положение женщин

на Востоке будет обращение к исследованиям до и после принятия Корана.
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Манера обращения с женщинами, существовавшая до Пророка, доста-
точно хорошо прослеживается в нижеприведенных запретах, которые отме-
чены в Коране: «Вам запрещено жениться на своих матерях, дочерях, сест-
рах, тетях, как со стороны отца, так и со стороны матери, племянницах, кор-
милицах, молочных сестрах, матерях ваших жен, опекаемых девушках и де-
тях женщин, с которыми вы сожительствовали. Не женитесь также ни на до-
черях ваших сыновей, которых вы породили, ни на их сестрах» (Коран,4:23).
До Мухаммеда женщины считались «переходными существами», про-

межуточное звено между животным и человеком, который идеально при-
способлен к рождению детей и к работе на своего хозяина. Поэтому в доис-
ламском обществе рождение девочки считалось несчастьем, а обычай хо-
ронить их заживо, был довольно широко распространен. Это право встре-
чало не больше протестов, чем право утопить помет щенков.
Женские историографии ислама содержатся в хадисах и трудах ранних

мусульманских богословов. Для мусульманок хадисы, в которых подробно
говорится о женщинах или которые восходят к женам Пророка, являются
вторым священным источником после Корана. Эти хадисы порой имеют для
них даже большее значение, так как Пророк обращается специально к жен-
щинам, говорит о них или совершает определенные поступки по отноше-
нию к женщинам из своего окружения.
Среди первых мусульманок, чьи биографии или жизненные эпизоды извест-

ны нам из хадисов, особое место занимают жены Пророка. Безусловно, они
пользовались чрезвычайным авторитетом среди своих единоверцев, но одновре-
менно их жизнь со всеми своими житейскими неурядицами протекала у всех на
глазах. По мере распространения ислама в средние века происходит постепенная
идеализация образов всех первых мусульман, в том числе и жен Пророка.
Великих женщин ислама условно можно разделить по нескольким крите-

риям: женские коранические персонажи, родственницы Пророка, жены
Мухаммеда, его современницы, яркие последовательницы Ислама.
Коранические персонажи – это Хава, Марьям, Хаджар, жена фараона и

другие женщины, которые являются, скорее, символами, чем женщинами
из плоти и крови. Они служат нравственно-религиозными критериями либо
веры и святости (Хава, Марьям – мать Исы, Хаджар – мать Исмаила), либо
неверия, рокового заблуждения (жена Лута, Абу-Лахаба).
Кровные родственницы Мухаммеда – это его мать Амина, дочери Про-

рока, в этом же ряду стоят женщины, сыгравшие огромную роль в жизни
Мухаммеда, – его кормилица Халима и служанка Барака. В раннем детстве
Мухаммед был отдан небогатой бедуинке Халиме, она воспитывала его как
родного сына до пяти лет, ей первой была дана весть о том, что он станет
выдающейся личностью [3:257].
Другой верной помощницей Пророка была абиссинская рабыня Барака, ос-

тавленная отцом в наследство. Она первой приняла его на руки после рожде-
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ния, приглядывала за ним после смерти его матери, служила ему в доме Ха-
диджи. Мухаммед называл ее матерью. Барака была одной из первых, кто при-
нял пророчество Мухаммеда. Барака сопровождала Мухаммеда во многих его
экспедициях, в том числе и военных, она ухаживала за ранеными, приносила
воду воинам на передовые позиции. Смелость ее была беспредельной. Она пе-
режила Пророка, и это был единственный человек, кто был с ним с самого мо-
мента рождения и до последнего вздоха. Статус Бараки в Исламе очень высок,
несмотря на то, что в реальной жизни она была всего лишь рабыней.

 Жены Мухаммеда являются одними из первых мусульманок. Это жен-
щины, отмеченные особой печатью, их браку с Пророком предшествуют
или сопутствуют чудесные явления. Одновременно Коран и хадисы показы-
вают жен Мухаммеда как обычных женщин, с их земными чувствами, эмо-
циональностью, вспыльчивостью, ревностью [3: 257].
Среди всех мусульманок и жен Пророка на самом почетном месте, бе-

зусловно, стоит Хадиджа – первая жена Мухаммеда. В исламской истори-
ографии она получила титул – «Хадиджа аль-Кубра» (великая) за ее неоце-
нимый вклад в утверждение исламского монотеизма. Хадиджа была не толь-
ко первой мусульманкой, она была первым последователем ислама вооб-
ще, так как именно она первой узнала об откровении и приняла его. Хадид-
жа была единственной женой Пророка в течение их совместной жизни, что
нередко было предметом ревности его последующих жен.
Хадиджа родилась в 555 году по григорианскому календарю. Это была со-

стоятельная, уважаемая, знатная женщина, которая пользовалась авторитетом
в Мекке. Она вела обширную торговлю. После двух браков она проживала одна
с детьми и самостоятельно вела дела. Первоначально ее отношения с Мухам-
медом носили деловой характер. Мухаммед был ее наемным служащим, кото-
рому было поручено провести ряд торговых операций в Сирии. По возвраще-
нии выяснилось, что ему удалось удвоить доход от этих сделок [4:48].
Хадиджа заинтересовалась Мухаммедом, именно она через своих друзей и

родственника предложила ему вступить в брак. Мухаммед первоначально был
смущен. Знатная и состоятельная Хадиджа отвергла немало достойных претен-
дентов на свою руку. Любопытно, что весьма ощутимая разница в возрасте
(Хадиджа была старше будущего мужа на 15 лет) не слишком смущала людей.
Несмотря на различные толкования, история их брака была историей любви,
полного взаимопонимания и взаимной поддержки. У них было шестеро детей,
хотя оба сына умерли в младенчестве. Однако своими дочерьми Мухаммед был
вознагражден полностью. Значение Хадиджи для всей истории Ислама огром-
но в силу того, что именно она поняла пророческий дар Мухаммеда.
После того как впервые Мухаммаду было ниспослано откровение на горе

Хира, он вернулся домой в крайнем волнении. Хадиджа убедила его в том,
что его видения – это не плод галлюцинации, а пророческий дар. Ее слова
были: «Радуйся, о сын дяди, будь твердым! Клянусь тем, в чьей руке моя



17

душа, ты будешь пророком этой общины». Именно Хадиджа отвела своего
супруга к своему дяде, христианину по имени Варака бин Науфаль, знато-
ку Торы и Библии, который подтвердил особую миссию Мухаммеда. Ха-
диджа поддерживала Мухаммеда морально и материально в самые трудные
годы его жизни, когда он подвергался гонениям и насмешкам [2:20].
В течение двух-трех лет общине первых мусульман был объявлен бойкот мек-

канскими гражданами. Они даже подписали договор, в котором запрещалось
вступать в брак с мусульманами, приобретать и продавать им товары. Годы
бойкота были крайне тяжелым временем для последователей новой религии,
так как их основным занятием была торговля. Тем не менее, все они, а Хадид-
жа в первую очередь, проявили стойкость. Хадиджа умерла в возрасте шести-
десяти пяти лет в 620 году на десятом году пророчества Мухаммеда. О ней Про-
рок всегда вспоминал и был ей благодарен [4:137]. Фактически на долю Хадид-
жи достались самые тяжелые годы рождения новой религии, тягот и лишений,
преследований, эта великая женщина не увидела Мухаммеда во всем величии
и блеске его пророчества и признанной власти.
Среди всех великих женщин ислама, которые оказали огромное влияние на

становление и развитие мусульманской цивилизации, особое место занимает
дочь Пророка и Хадиджи – Фатима. Трудно переоценить значение этой персо-
налии в идеализации образа истинной мусульманки, в воспитании новых поко-
лений женщин исламского мира. Рука Фатимы, сделанная из золота или фар-
фора, является широко известным талисманом во всем мире. Фатима родилась
в Мекке за три месяца до начала пророческой миссии Мухаммеда. Этой де-
вочке суждено было стать одной из самых ближайших сподвижниц и помощ-
ниц своего великого отца, женой и другом – единомышленником его любимо-
го племянника Али, матерью двух шахидов, признаваемых святыми всеми му-
сульманами, особенно шиитами – Хасана и Хусейна [4: 157].

 В хадисах Бухари приводятся следующие слова Пророка: «Фатима – пред-
водительница женщин рая» [5]. Фатима также удостоилась чести продолжить
род Пророка, называемый Ал ан-Наби , она пережила всех своих братьев и
сестер, родила трех сыновей и двух дочерей. Любовь и уважение Мухамме-
да к Фатиме могут стать примером идеальных отношений отца и дочери,
отношений, основанных на взаимном уважении, требовательности, взаимо-
помощи. И это при уже известном нам сдержанном отношении отца к рож-
дению дочери не только на Востоке, но и во всех культурах. В самом начале
пророчества, непонимаемый и гонимый, Мухаммед проповедовал на ули-
цах Мекки, и всегда рядом с ним находилась его маленькая дочь.
В хадисах Ат-Тирмизи приводится рассказ Айши, заслуживающий того, что-

бы привести его полностью, настолько точно он передает атмосферу, царившую
в семье Мухаммеда: «Я не видела никого, кто бы так походил на Посланника Ал-
лаха характером и внешним видом, этикой и прекрасным нравом, природой и
поведением, как Фатима. Когда Фатима приходила к Пророку, он встречал ее стоя
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и уступал ей подушку, на которой сидел. Когда же Посланник Аллаха шел к Фати-
ме, она встречала его стоя, целовала ему руки и сажала его на свое место» [5].
Фатима являлась религиозной главой женщин. Она превратила свой дом

в Медине в школу и консультацию для женщин. Каждая, кто, попав в затруд-
нение, нуждалась в совете, могла придти сюда и повысить своё образова-
ние. В «школе Фатимы» вырастали образованные и учёные женщины, име-
ющие сведения о светских науках.
После смерти Мухаммеда Фатима оказала громадную поддержку свое-

му мужу в борьбе за престол Халифа. Она пережила своего отца лишь на
полгода. Перед смертью Фатима совершила полное омовение, облачилась
в чистые одежды и сказала Али: «Отнеси меня на кладбище, чтобы не кос-
нулась меня ничья рука, и похорони там».
Таким образом, анализ исторических исследований и религиозных источ-

ников позволяет сделать вывод о том, что арабская женщина в раннем ис-
ламе наделялась, несомненно, более широкими правами в различных соци-
альных ролях по сравнению с доисламской эпохой.
При жизни пророка женщины принимали участие в сражениях (число их

превысило более 600), поднимались на подмостки учебных кафедр и муж-
чины усердно их слушали. Существовала даже женщина, председательство-
вавшая в придворном суде Багдада в 918 году. Правда, имя ее до нас не дош-
ло. Однако следование примеру жен Мухаммеда привело в конечном итоге
к утверждению в исламе домоседства и божественному предназначению
почитать своего мужа и воспитывать детей. В это время были созданы и
более благоприятные условия для получения женщинами образования. Эко-
номически они также стали во многом более самостоятельными, получили
право осваивать и практиковать различные профессии. Так, существовали
поэтессы, богословы, торговцы, ремесленницы, в среде невольниц – танцов-
щицы и певицы. Женщины среднего сословия часто работали рядом со сво-
ими мужьями, овладев навыками их ремесла. В высших слоях общества жен-
щины влияли на политическую жизнь общества, однако их участие было ог-
раничено. Важная роль, отводимая женщине в период раннего ислама, под-
тверждается внушительным числом женщин, которые прославились свои-
ми познаниями в области научных и литературных знаний. (Айша, Фатима)
Однако ради справедливости нужно уточнить, что параллельно культуре

ислама в городах существовала культура бедуинского населения, берущая за
основу ислам, но не отказывающаяся от местных обычаев, и в ней исламс-
кие нововведения приживались медленно, и женщины-бедуинки здесь не име-
ли практически никакого доступа к образованию и общественной жизни.
Таким образом, ислам закрепил между супругами взаимодополняемость,

наделил женщину собственными имущественными правами, независимо от
аналогичных прав ее супруга, узаконил и подробно регламентировал обы-
чай многоженства.
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 Социальный статус женщины-матери остался по-прежнему высоким, а
статус женщины в иных социальных ролях получил законодательную регла-
ментацию и материальные гарантии. Фактически, произошло расширение
и утверждение на законодательном уровне имущественных прав женщины,
в то время как личные неимущественные права женщины оказались ущем-
лены по сравнению с той степенью свободы, которая была присуща жен-
щине в доисламский период, ограничение свободы замужней женщины, уси-
ление власти мужчины как главы семьи в период укрепления патриархаль-
ных социальных отношений, узаконивание временного брака и многожен-
ства вследствие расширения мужских свобод вне семьи, привели к тому, что
женщины были менее защищены, чем мужчины.
В то же время замужние женщины занимали видное положение в своем доме.

Женщины занимались воспитанием детей, делами дома. На женщине лежала обя-
занность в случае необходимости побуждать к осуществлению мести тому, кто
посягнул на честь и благополучие ее семьи, рода, племени; она должна была
вдохновлять мужа на добрые деяния, прийти на помощь, защитить, спасти от смер-
ти; могла править племенем, вести дипломатические переговоры и даже гибнуть
в бою. В качестве хозяйки дома женщина имела право распоряжаться своим иму-
ществом. Экономически они также стали во многом более самостоятельными,
получили право осваивать и практиковать различные профессии.
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ЗАПАДНОЕВРОПЕЙСКОГО СРЕДНЕВЕКОВЬЯ:
К ПОСТАНОВКЕ ПРОБЛЕМЫ

Вопросы гендерной истории с последних десятилетий стали самостоятель-
ным историографическим направлением в исторической науке. Проблемам ген-
дерной ассиметрии, гендерной идентичности, проявлению гендерных начал в
истории повседневности уделяется значительное внимание, поскольку без этих
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исследований невозможно составить всестороннее и полное представление об
этих исторических процессах и явлениях. Большой интерес в изучении гендер-
ной истории средневековья представляет изучение женских ролей в городском
социуме позднего Средневековья. Именно в этот исторический период проис-
ходит изменение взглядов на женщину, ломка устоявшихся стереотипов.
В Средние века мужчина был признан высшей формой человеческой жиз-

ни, женщину, даже крещеную, в силу трактовки грехопадения, определяли как
«тёмную силу», безвольную, неспособную к самостоятельной деятельности.
Женщина воспринималась как почва, которую необходимо возделать. Ранее

Фома Аквинский объяснял такую позицию тем, что по своей природе «женщи-
на несовершенна и появляется по ошибке; животворящая сила мужского семе-
ни производит совершенное подобие себе, тогда как дефект той силы или же внеш-
нее влияние, такое, например, как южный ветер, сырой по наблюдению филосо-
фа, приводит к рождению женщины. С другой стороны, природный мир пока-
зывает, что появление женщины нельзя считать ошибкой, поскольку она включа-
ется в естественный распорядок, требующий смены поколений» [6: 14].
Надо заметить, что привлекательной считалась именно добродетель жен-

щины, а не ее личностные свойства. Женщина сама по себе, земная, теле-
сная, каждая со своими талантами и своими недостатками, наделенная чув-
ствами и разумом, оставалась невостребованной.
Среди многочисленных рассказов о женщинах лишь изредка встречают-

ся такие, в которых они не выглядят «созданиями второго порядка». Жак
Витрийский (XIII в.) цитирует древнюю историю о жене, которая спасла бро-
шенного в темницу от голодной смерти, питая его молоком из своих гру-
дей, чем растрогала тирана, освободившего узника.
Наиболее остро негативное отношение к женщине проявлялось в открытых

женоненавистнических суждениях, которые чаще всего принадлежали перу мо-
нахов. Приведем достаточно типичное высказывание из средневекового сочи-
нения «Зерцало мирян»: «Женщина есть смущение мужчины, ненасытное жи-
вотное, постоянное беспокойство, непрерывная борьба, повседневный ущерб,
буря в доме, препятствие к исполнению обязанностей. Нужно избегать жен-
щину, во-первых, потому, что она запутывает мужчину, во-вторых, потому, что
она оскверняет его, в-третьих, потому, что она лишает его имущества» [1:17].
Особую популярность приобрела роль монахини, начиная с XII – XIII вв.

Женскому монашеству вменялась жесткая закрытость от внешнего мира, при-
званная гарантировать драгоценный дар целомудрия и непорочность брака
со Всевышним. По социальному происхождению среди монахинь преобла-
дали представительницы аристократии, в том числе и дочери правящих фа-
милий, – для поступления в монастырь требовалось значительное приданое,
которое не могла себе позволить крестьянка или горожанка. Поскольку рели-
гиозное служение являлось практически единственной возможностью учас-
тия женщин в общественной жизни, среди мотивов ухода в монастырь, веро-
ятно, было желание определенной независимости, жажда самореализации.
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Укрепление королевской власти, рост богатеющих городов, крестовые похо-
ды, открывшие перед изумленным Западом диковинки Ближнего Востока, – все
это в совокупности обусловило глубокую трансформацию феодальной культу-
ры и возникновение новых форм искусства, которые принято называть куртуаз-
ными, т.е. придворными. В это время впервые в истории человечества культиви-
руются идеалы духовной любви, возникает рыцарская лирическая поэзия и му-
зыка. В Средние века поэзия стала королевой словесности, даже летописи обле-
кались в стихотворную форму. Первые любовные рыцарские стихи были созда-
ны в Провансе, на юге Франции, еще в конце XI в. А в XII-XIII вв. уже все города,
все феодальные замки были охвачены новыми веяниями. Пышным цветом рас-
цветает придворная рыцарская культура, блестящая, изысканная, нарядная [5:59].
Есть два правила рыцарского поведения, две страсти и обязанности: «сра-

жаться и любить» [3 : 145]. И то и другое должно совершаться абсолютно
бескорыстно. Куртуазная любовь основана на поклонении Даме и строится
по модели вассальных отношений. Женщина в этом дуэте играет главную
роль, занимает место сеньора. Влюблённый приносит клятву своей избран-
нице и служит ей как сюзерену. Культ любви включает отдельные ступени
посвящения, а его центральным пунктом становятся испытания. Рыцарь слу-
жит во имя идеи, а Дама – только повод для выражения чувств и демонст-
рации доблести. Интересно, что вознаграждение влюблённого как бы и не
предполагается в этой игре; во всяком случае, не является основной целью.
Таким образом, характер этих отношений – платонический.
Помимо воспевания сеньоры культ предполагал реальные действия, под-

тверждающие чувства почитателя. Диапазон их весьма широк, и фантазия иг-
рала здесь не последнюю роль. «Это подвиги на поле боя или на турнирах,
совершаемые в честь возлюбленной, что было наиболее традиционно, раз-
нообразные деяния, начиная с самых простых и безобидных поступков, та-
ких, как ношение платка, ленты, перчатки или рубашки своей дамы, а также
цветов её герба, и кончая самыми экзотическими мазохистскими актами вроде
вырывания ногтей, бега на четвереньках и воя по-волчьи. Добровольно всту-
пая в любовное рабство, рыцари подвергали себя всевозможным унижени-
ям, чтобы добиться благосклонности своей повелительницы, терпели физи-
ческие мучения. Возможная боль была не так страшна, как отказ от собствен-
ного «эго» – рыцарской гордости, приносимой в дар любви» [3:146].
Куртуазность предполагала совершенно новый культурный тип отноше-

ний между полами. В системе этих отношений женщина получила возмож-
ность выйти из своего приниженного состояния [2: 96]. Однако в контексте
развития феодальных отношений статус женщины не претерпел каких-либо
значительных изменений. Общекультурные негативные оценки женщины в
матримониальной среде были заимствованы церковным браком и тиражи-
ровались антифеминистской пропагандой.
Паоло да Чертальдо, флорентийский горожанин, автор трактата «Книга о доб-

рых нравах» (XIV в.), вовсе не отрицал любви к законной супруге, ставя ее на
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третье место после привязанности к детям и друзьям, однако в целом его отно-
шение к женщинам уподобляется отношению к малым и неразумным детям,
которых ни на миг нельзя выпускать из-под контроля: «Женщины пусты и очень
склонны к переменам, поэтому, оставшись без мужа, они пребывают в боль-
шой опасности. Если у тебя есть женщины в доме, то держи их в большой стро-
гости, часто бывай дома, пристально следи за ними, держи их в страхе и трепе-
те, устраивай так, чтобы у них всегда была работа в доме и они не пребывали
бы в праздности, так как в ней величайшая опасность для женщины» [4:17].
Вопросу об изменении статуса женщин в городском обществе XV-XVI

вв. отведено достаточно внимания современников. В данном случае не мо-
жет не привлечь внимания тот особый интерес, который стали проявлять к
женщинам как проповедники и теологи, тесно сливающиеся с городской
средой, так и известный флорентийский биограф Веспасиано да Бистиччи
(XV в.). Включив «женский вопрос» в сферу своей деятельности, они наи-
более органично и быстро откликались на повседневные запросы и чаяния
горожан. В труде Веспасиано да Бистиччи появляется биография женщи-
ны, точнее, нескольких женщин, объединенных сходством их судеб.
Таким образом, в эпоху Средневековья существовали различные точки

зрения на место и роль женщины в обществе.
У духовенства и монашества был особый взгляд на женский пол. Женщи-

на в глазах проповедников – орудие дьявола, используемое в качестве сред-
ства совращения и погубления человека. Идея слабости женской природы
проходит через всю интеллектуальную историю средневековья. Лишь в XV-
XVI вв. происходит изменение статуса женщин в городском обществе.
С другой стороны, в куртуазной традиции закрепился положительный

женский образ благодаря сакрализации брачных отношений и повышению
хозяйственно-экономического статуса женщины. Положительные и отрица-
тельные стереотипы в восприятии женщины способствовали как формиро-
ванию, так и регламентации ее социальной активности в рамках церковного
брака и феодальной системы отношений в целом.
При определении женских социальных ролей так же нет единого подхо-

да. С XIV века в общественном сознании укрепляется идея ответственности
матерей за детей. Это выражается и в особых запретах церкви матерям и
кормилицам, и в широко распространявшейся пропаганде пользы и необ-
ходимости для детей грудного вскармливания. За страстным призывом к ма-
терям самим кормить своих детей стоит забота о нравственном и физичес-
ком здоровье детей, о взаимной любви матери и ребенка. Самой значимой
характеристикой женского образа является представление о целомудрии за-
мужней женщины и ее детородной функции. Наличие мужского потомства
возвышает женщину, очищают ее природу.
С другой стороны, отличительной чертой средневековых жён была их спо-

собность не только вести домашнее хозяйство, но и заниматься управлением
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поместья мужа в его отсутствие. Самостоятельность и компетентность женщин
в финансовых вопросах доказывают сохранившиеся амбарные книги. Хозяйка
была также своего рода информационным центром семьи. К ней стекались све-
дения о функционировании домашней экономики, о поведении слуг.
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ВОСПРИЯТИЕ ОБРАЗА «ДРУГОГО» В СРЕДНЕВЕКОВОМ
ЗАПАДНОЕВРОПЕЙСКОМ ОБЩЕСТВЕ КЛАССИЧЕСКОГО

СРЕДНЕВЕКОВЬЯ
В связи с развитием в отечественной историографии такого направления как

история ментальностей, проблема определения дефиниций «свой», «другой»,
«иной» и «чужой» становится особенно актуальной. В свете современного эта-
па процессов интеграции и глобализации интересным представляется изуче-
ние предшествующих периодов «открытия» европейцами, в частности, восточ-
ного общества и попытки его взаимодействия с христианским миром.
Границы между «своим», «другим» и «чужим» текучи, они изменяются как

в пределах каждой эпохи, так и – тем более – в историческом процессе. Выделе-
ние этих категорий, как исследовательской проблемы, берет свое начало в XVIII
веке [22:23]. Особенно явно она проявилась в работах, посвященных западноев-
ропейскому Средневековью. Изучение истории ментальностей, начатое М. Бло-
ком [4], Л. Февром [20] в 30-е и 40-е гг. XX века и продолженное начиная с 60 – х
гг. Ж. Дюби [10], Ж. Ле Гоффом [5] и другими медиевистами и «модернистами»,
открыло пути к более углубленному изучению истории. Эта тема отражена в
трудах А. Донини [9], Ф. Кардини [13], Ц.Г. Нессельштрауса [18], П.М. Бицилли
[3], А.Я. Гуревича [6,7], О.А. Добиаш-Рожденственская [8], Н. Лобковиц [14], Ю.О.
Бессмертного [1], С.В. Еремина [11], Э.А. Мурадова [17], Е.П. Тельменко [19].
Наиболее рельефно эти процессы проявились в период западноевропей-

ского Средневековья, когда христианский Запад противопоставлялся ислам-
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скому, буддистскому, конфуцианскому и языческому миру восточных ци-
вилизаций. В связи с этим медиевисты констатируют необходимость отли-
чать средневекового человека от новоевропейского не только по его эконо-
мическим или культурным характеристикам, но по ментальной природе.
Наверное, до конца Средневековья фундаментальная противоположность «сво-

его» и «чужого» имела формы устойчивого противопоставления – социально-
го, культурного и более всего религиозного. Восприятие «другого» стало иным,
прежде всего, на основании реального общения с этим «другим». Но расшире-
ние картины мира вовсе не сняло проблему «свой-чужой», а актуализировало
ее на новый лад. Отметим, что тысячелетие назад, когда неожиданно обостри-
лось противостояние «своих» и «чужих», эта проблема так же стала политичес-
кой. XI-XII вв. – время продолжающейся экспансии христианского мира, двой-
ного завоевательного движения, результатом которого стало расширение хрис-
тианского мира в Европе и далекие крестовые походы в мусульманские страны.
Византийцы считались еретиками. Однако, вопреки теологическим распрям, они
оставались христианами, принадлежавшими к категории «другой», близкие по
вере. Но в середине XII в., во время II крестового похода крестоносцы уже гово-
рили, что «греки вовсе не были христианами и что убивать их – это меньше, чем
ничто», таким образом, они стали восприниматься «чужими».
С ростом населения из индивидуализированных сообществ постепенно

вырастали анонимные, в которых люди не знали друг друга. Вечные соци-
альные страхи порождали образ врага, который теперь чаще всего опреде-
лялся по национальному признаку, и идея национализма часто рождала аг-
рессивную ксенофобию, расовые теории становились основой тоталитар-
ных режимов. Проблема «свой-чужой» стала не только философской, со-
циальной, исторической, но и политической.
Для средневекового человека Западной Европы Богословие представляло со-

бой «наивысшее обобщение» социальной практики, оно давало общезначимую
знаковую систему, в терминах которой члены феодального общества осознава-
ли себя и свой мир и находили его обоснование и объяснение. Очевидно, для
того чтобы понять жизнь, поведение и культуру людей средних веков, важно
было бы попытаться восстановить присущие им представления и ценности.
Нужно выявить «привычки сознания» этих людей, способ, которым они оце-
нивали действительность, приемы их видения мира, основные универсальные
категорий культуры, без которых она невозможна и которыми она пронизана
во всех своих творениях. Это вместе с тем и определяющие категории челове-
ческого сознания. Мы имеем в виду такие понятия и формы восприятия дей-
ствительности, как время, пространство, изменение, причина, судьба, число, от-
ношение чувственного к сверхчувственному, отношение частей к целому. Пе-
речень можно было бы продолжить, его следовало бы уточнить и развернуть.
Но мы рассматриваем только категорию «другой». Это понятие в каждой куль-
туре связано с представлениями о «своем» и «чужом», между собой, и вклю-
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чаются в своего рода «модель мира» – ту «сетку координат», при посредстве,
которых люди воспринимают действительность и строят образ мира, существу-
ющий в их сознании. Обязательность этих категорий для всех членов общества
нужно понимать, разумеется, не в том смысле, что общество сознательно на-
вязывает их людям, предписывая им воспринимать мир и мыслить именно та-
ким образом: речь идет о неосознанном навязывании обществом и столь же
неосознанном восприятии, «впитывании» этих категорий и представлений чле-
нами общества. Эти категории запечатлены в языке, а также и в других знако-
вых системах, и мыслить о мире, не пользуясь этими категориями, столь же
невозможно, как нельзя мыслить вне категорий языка [2:15]. Но данное явление
происходило не только с языком. То же было с религией, обычаями, правила-
ми повседневной жизни. Шаг за шагом, с разной скоростью для разных соци-
альных, этнических, лингвистических или конфессиональных групп, общество
вытеснялось в мучительные поиски нового «мы» и нового «они».
Распадение христианского мира в Европе на греко-восточную и римско-

католическую церкви и отторжение от этого мира азиатских и африканских
областей бывшей Римской империи новой религией, исламом, появившей-
ся в VII в., являются исходными пунктами обособления трех культур, а то
обстоятельство, что каждая из них имела свой особый вероисповедный ха-
рактер, само по себе в высшей степени характерно и вообще для Средневе-
ковья, как большого исторического периода с преобладанием религиозно-
го начала в жизни общества. Конечно, не одна религия была основою этого
распадения объединенного Римом исторического мира, но и чисто полити-
ческие условия, и причины культурного и экономического свойства.
Проблема образа «другого» в историческом познании является частным

случаем междисциплинарной проблематики, посвященной способу репре-
зентации прошлого в индивидуальном и над-индивидуальном сознании. Для
средневекового человека опосредованные образы могли формироваться
посредством торговых контактов, путешествий, формировавших образы про-
странства и народов, неизвестных большинству европейцев. В ходе осмыс-
ления увиденного в странствиях, выделяются и формируются наиболее важ-
ные и решающие образы и стереотипы восприятия окружающего мира, ко-
торые путешественник передает обществу [12].
В исторической науке в последние годы наметился интерес именно ста-

новлению самосознания городского сословия и особенностям этого про-
цесса в различных регионах Западной Европы. Ярким примером восприя-
тия своего города выступает «Описание Лондона» Фиц-Стефана [21:87-92].
В «Описании» сказывается влияние античной традиции изображения Рима,
однако, не в прямом подражании какому-либо образцу, а в общем контек-
сте. Фиц-Стефан называет Лондон «Новой Троей». Таким образом, Лон-
дон оказывается не только очень древним городом, но даже более древним,
чем Рим. При этом автор, сравнивая оба города, старается подчеркнуть их
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сходство, хотя само сравнение сделано бегло, возможно, потому что автор
не располагал достаточными сведениями. Фиц-Стефан уделяет много вни-
мания обычаям и достойным нравам лондонцев; по его мнению, они в этом
превосходят жителей других городов. Очень интересен факт сравнения жен-
щин Лондона с сабинянками, подчеркивая тем самым особенную природу
жителей Лондона, которых он представлял как потомков римлян.
Около тысячного года внутри самой западноевропейской христианской об-

щности появились «другие». Лидерство церкви стало оспариваться ересями, и,
прежде всего, катарами. В середине XII в. образуется ряд катарских церквей со
своими епископами и духовенством. Религиозные принципы катаров, пропо-
ведовавшие возвращение к первоначальному христианству, усвоили и их по-
зднейшие последователи – вальденсы и альбигойцы. Всякая ересь подлежала
церковному суду, приговоры которого до XI в., до появления катарства, часто
ограничивались духовными наказаниями: епитимией, временными отлучени-
ями от церкви. В 1022 г. в Орлеане запылали первые костры, на которых сжига-
ли катаров. Почти непрерывная миссионерская деятельность раздвигала гра-
ницы христианского мира. Если западная Германия была христианизирована
более или менее мирно англосаксонскими миссионерами, то Каролинги, на-
чиная с Карла Великого, стали проводить насильственную христианизацию. Во-
инственное стремление обратить других в свою веру наталкивалось на сильное
сопротивление. Языческие мятежи часто сопровождались социальными вос-
станиями: массы возвращались к язычеству из-за враждебности к своим хрис-
тианизированным вождям. В памятниках начала Средневековья понятия «селя-
нин» (rusticus) и «язычник» (paganus) идентифицированы. Крестьяне, непос-
редственно включенные в аграрные циклы, были уверены в одушевленность
природы, на явления которой можно и нужно воздействовать при помощи ма-
гии. С первых веков христианства колдовство расценивалось как служение ста-
рым, мертвым богам, реально однако существующим. До XI в. светское зако-
нодательство ставило ударение на вреде, учиняемом колдунами людям и об-
ществу. Церковь наказывала не за преступление, а за грех. Сближение колдунов
с катарами, сделанное церковью в интересах распространения на первых жест-
ких норм инквизиционного судопроизводства, вело к тому, что из индивиду-
ального преступления колдовство превратилось как бы в коллективное, и воз-
никла мысль о колдовских сектах. Средневековому человеку идея союза, сооб-
щества была хорошо знакома. Цехи, корпорации и касты были перенесены и в
дьявольскую среду. Многочисленные трактаты Средневековья, направленные
против колдовства, указывают на «упорное, последовательное стремление но-
сителей ученой культуры перевести определенные элементы культуры народ-
ной на язык демонологии. Этот перевод в корне меняющий смысл и содержа-
ние народной традиции, подготавливает ее уничтожение[7:361].
Таким образом, в межкультурной коммуникации понятие «другой» приоб-

ретает ключевое значение. Но проблема заключается в том, что до настоящего
времени не сформулировано научное определение этого понятия. Во всех ва-
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риантах употребления оно понимается на обыденном уровне, то есть путем
выделения и описания наиболее характерных признаков и свойств этого терми-
на. Образы «другого» относятся к наиболее сложным композитам сознания.
Реальный «другой» – это синтезированный образ: подобно тому, как в гречес-
ком и латинском языках в семантику слова «гость» входит и значение «враг», и
значение «друг». «Гость» в древних языках – это и есть «другой». «Другое»
как «иное» – это, то, что необъяснимо из индивидуального прошлого опыта,
это реальность, неидентифицируемая с помощью образов индивидуального
прошлого, с помощью припоминания. «Другого» нельзя припомнить, потому
что это слово обозначает то, чего еще не было. «Другой» – это образ будуще-
го. Поэтому можно выделить три типа образов «другого», коррелирующих с
тремя моделями сопряжения образов прошлого (архетипов бессознательного)
и образов будущего (образов воображения): «другой» страшен своей непости-
жимостью («другой» как чужой); «другой» принимаем за «своего» в своей
непостижимости («другой» как брат по вере); «другой» – любопытен, интере-
сен своей новизной («другой» как другое «Я») [15:70-71]. Для средневекового
западноевропейца характерен второй тип восприятия «другого». Две христи-
анские культуры, византийская и западноевропейская, были разъединены про-
исшедшим в IX – XI вв. разделением вселенской церкви на восточную и запад-
ную. Поэтому христианство, принятое от Византии считалось «другим».
Образно говоря, при контактах с другой культурой человек как бы отправля-

ется в другую страну. Он выходит за границы привычной обстановки, из круга
привычных понятий и отправляется в незнакомый, но привлекательный другой
мир. Чужая страна, с одной стороны, незнакома и порою кажется опасной, а с
другой стороны, все новое привлекает, обещает новые знания, расширяет кру-
гозор и жизненный опыт. И при непосредственном контакте с ней в сознании
человека происходит градация на «своих, «других» и «чужих».
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ВКЛАД ПЬЕРА АБЕЛЯРА В ИНТЕЛЛЕКТУАЛЬНУЮ ЖИЗНЬ

ЕВРОПЫ XII ВЕКА
Развитие средневековой интеллектуальной мысли протекало неравномер-

но. Стоит отметить XII век, как начало активного подъема в этой сфере жиз-
ни средневековой Европы. Пьер Абеляр – яркий представитель интеллекту-
ального сообщества, оказавший непосредственное влияние на последующее
развитие схоластики. Жак Ле Гофф назвал Абеляра «первым великим ин-
теллектуалом», «первым профессором» [5:31]. Абеляр вошел в историю как
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автор “Истории моих бедствий”, где он повествует о своих успехах и пора-
жениях, о трагическом романе со своей ученицей Элоизой, ставшей затем
ученой аббатиссой. Это прекрасный литературный памятник эпохи, свиде-
тельство пробуждения интереса к отдельной личности. Недаром Абеляр под-
ражает «Исповеди» Августина, как, впрочем, и Ансельм, и Гвиберт Ножан-
ский, и другие авторы этого периода [7:323]. Он родился в 1079 году в Пале
в семье мелкого дворянина. Отец отправил его учиться в школу. Абеляр был
очарован учением и предпочел школу военному делу. Пьер оставил отчий
дом с причитающей ему частью наследства и отправился странствовать с
места на место в поисках возможностей участвовать в спорах: «...Едва толь-
ко узнавал о процветании где-либо искусства диалектики и о людях, усерд-
ствующих в нем, как я переезжал для участий в диспутах из одной провин-
ции в другую, уподобляясь, таким, образом, перипатетикам» [1:12]. Из его
рассказа ясно, что в начале его карьеры таких, как он, было достаточно. Мно-
гие из них бродили с места на место, от учителя к учителю, от одной школы
к другой. Еще в юности Абеляр овладел диалектикой, приобрел солидные
познания в области латинской культуры, обучился грамматике и риторике.
Абеляр считал переезд в Париж необходимым условием для развития сво-
ей карьеры. Здесь он становится слушателем Гильома из Шампо. Учитель
принял талантливого ученика с благожелательностью, но вскоре оно сме-
нилось разрывом. Ведь Абеляр, пользуясь свободой общения профессора
с аудиторией и принятой в ней формой диспута, стал вызывать учителя на
философские споры, из которых выходил победителем. Вот как он сам пи-
сал об этом – «Сначала я был принят им благосклонно, но затем стал ему в
высшей степени неприятен, так как пытался опровергнуть некоторые из его
положений, часто отваживался возражать ему и иногда побеждал его в спо-
рах...» [1:14]. Абеляр умел искусно защищать оригинальную позицию, кото-
рую занял в волновавшем науку и церковь вопросе об универсалиях, то есть
о природе общих и отвлеченных понятий. Абеляр занял промежуточную
между реализмом и номинализмом позицию, получившую название «кон-
цептуализма». Такое поведение молодого слушателя было расценено мэт-
ром как несоответствующее возрасту высокомерие и стремление возглавить
школу. В борьбе с Гильомом де Шампо Абеляр неоднократно вынужден
был покидать Париж. Однако заглушить молодой талант уже невозможно.
Слушатели отправляются за ним в Мелён, затем в Корбейль, где открывает в
1108-1113 собственную школу, всегда имевшую блестящий успех [5:31].
Абеляр снова вступает в ряды учеников и соперников Гильома де Шам-

по, заставляет его отказаться от его философской композиции, и доводит на-
значенного Шампо профессора-заместителя до того, что тот добровольно
сходит с кафедры, оставляя ее Абеляру. Пьер же отправляется в Лан, чтоб
прослушать цикл лекций знаменитого Ансельма Ланского, которого он так-
же подрывает своими возражениями и публично характеризует как «рути-
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нера и ритора, наполнявшего дымом свой дом, когда хотел его осве-
тить»[1:15]. Абеляру бросают вызов, указывая на его неопытность. Он же
отвечает, что «полагается не на принятый обычай, а на свои способнос-
ти»[1:16]. Абеляру было предложено составить комментарий на запутанные
пророчества Иезекииля. На первую лекцию собралось мало людей, так как
многие сомневались, что Абеляр, почти не изучавший Священного Писа-
ния, справится с заданием. Однако всем присутствовавшим лекция понра-
вилась, и они просили Абеляра продолжить толкования.
Затем мы находим Пьера в Париже. Слава Абеляра быстро распространя-

лась, и вскоре его пригласили в школу Нотр-Дам, которая впоследствии стала
Парижским университетом, где философ в 1114-1118 возглавлял кафедру. В пол-
ном расцвете сил, владея редким искусством ясной и смелой постановки са-
мых запутанных вопросов, способностью мягкого, изящного изложения, кра-
сотой слова и неотразимым личным обаянием, Абеляр привлекал тысячи вос-
торженных учеников со всех концов Запада. Большинство европейской «интел-
лигенции» той поры прошло через его аудиторию. Из нее вышел один папа,
девятнадцать кардиналов, более пятидесяти епископов Франции, Германии и
Италии, в ней выросли Петр Ломбардский и Арнольд Брешианский. Слава при-
вела за собой богатство. Но это благополучие было прервано романом с Эло-
изой. В итоге, пострадав физически и морально, Абеляр решает уйти от мира и
вступает в монашескую общину Сен-Дени. Постигшее Абеляра несчастье, од-
нако, лишь на время прервало его преподавательскую деятельность. Ученики
осаждают его просьбами возобновить преподавание «во славу Божью» [1:20].
Второй период учительства окружает имя Абеляра еще большим блес-

ком. Смелое и остроумное приложение логических приемов к разрешению
богословских проблем вызывает взрыв восторга в учениках, зависть в со-
перниках, тревогу в церкви [2:34]. Обвинение в ереси в 1121 году ставит Абе-
ляра подсудимым перед Суассонским собором. Абеляра приговорили сво-
ими руками бросить в огонь собственный трактат «Introductio ad theologiam»
(«Введение в богословие»). Абеляр вновь вернулся в Сен-Дени. В своих ис-
торических исследованиях о происхождении аббатства он коснулся легенды
о св. Дионисии и стал доказывать, что основателем сей обители был не Ди-
онисий Ареопагит, который никогда не был в Галлии. Это стало возбуждать
недовольство братии и через год Абеляр покидает обитель.
В лесах между Ножаном и Труа он построил хижину, вокруг которой вы-

росли хижины учеников: «Итак, я удалился в уже известную мне пустынь в
округе Труа, где некие лица подарили мне участок земли. Там с согласия ме-
стного епископа я выстроил сначала из тростника и соломы молельню во имя
Святой Троицы» [1:44]. Молельня растет, перестраивается из камня и получа-
ет название в честь Святого Духа – Параклет (Утешитель). Но и тут жизнь не
становится спокойнее. В то время уже несколько лет раздавалась проповедь
св. Бернара Клервоского и вырастали основываемые им монастыри. Его уче-
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ние враждебно Абеляру [5:39]. Сочинение Абеляра «Scito te ipsum» («Познай
самого себя») в связи со слухами о вольной жизни ученой колонии дало но-
вый повод к обвинениям против него. Он покинул Параклет. Монахи обители
Сен-Жильда в Бретани избрали его своим аббатом. Он считает, что оказался
среди варваров: дикая страна, непонятный ему язык, распущенные монахи.
Абеляр хочет их немного «обтесать», а они в ответ пытаются отравить [1:45].
В 1136 году Абеляр покидает монастырь и основывает школу в Париже, на
горе св. Женевьевы. В новых теологических трактатах он старался смягчить и
выяснить то, что вызвало обвинение его в ереси. Святым Бернардом было
составлено формальное обвинение Абеляра в ереси, и дело в 1141 было пе-
редано на суд Санского собора. Он был осужден, не будучи выслушан: «Они
выдвигали против меня — главным образом в мое отсутствие — два положе-
ния: во-первых, то, что продолжение изучения светских книг противоречит
данному мной монашескому обету; во-вторых, то, что я решился приступить
к преподаванию богословия, не получив соответствующего разрешения. Та-
ким образом, мне могло быть запрещено всякое преподавание в школах, и
именно к этому мои противники непрестанно побуждали епископов, архи-
епископов, аббатов и каких только могли других духовных лиц...» [1:45]. Абе-
ляр отправился в Рим, аппелировать к папе. Но по пути он узнал, что папа
санкционировал приговор. Это сломило его мужество. Однако утешение он
получил раньше, чем предполагал – смерть настигла его в 1142 году [5:39].
Аббат из Клюни, Петр Достопочтенный спустя два года напишет Элоизе о
последних месяцах жизни Абеляра [3:45].
Учение Абеляра изложено в его сочинениях. Вот только важнейшие:

«Tractatus de unitate et Trinitate» («О единстве и Троице»), «Theologia Christiana»,
«Introductio ad theologiam» – посвящены догматике. «Sic et non» («Да и нет»),
комментарий к «Посланию к римлянам» и «Диалог между иудеем, христиани-
ном и философом» – вопросу об отношении между верой и разумом, откро-
вением и наукой. «Scito te ipsum» ( «Познай самого себя») – вопросам этики:
греху и благодати, ответственности человека, покаянию и прощению [4:51].
Пьер Абеляр был значительной фигурой в средневековой интеллектуальной

жизни. Любимый учениками и ненавидимый оппонентами, он никого не ос-
тавлял равнодушным к себе. Удивительная судьба, где переплетались знания и
вера, любовь и страдания, тревожит умы уже не одно столетие. Значение его
наследия для интеллектуального развития средневековья сложно переоценить.
Достаточно отметить его основные труды, развитие собственной позиции «кон-
цептуализма». Особо следует отметить его вклад в развитие городских школ.
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 ФГБОУ ВПО «Ставропольский государственный университет».
 НИЗЫ ГОРОДСКОГО ОБЩЕСТВА В РЕНЕССАНСНОЙ

НОВЕЛЛИСТИКЕ
Средневековый город был сложной социальной структурой, которую со-

ставляли представители разных сословий, обладающие неодинаковым эко-
номическим и политическим статусом.
Представители городских низов, как социально слабая сословная группа,

были наиболее незащищенными. К низшим слоям относятся люди различ-
ные по своему социально-экономическому и правовому положению. В сред-
ние века к бедным относили не только профессиональных нищих, но и вдов,
сирот, больных, бродяг и заключенных, т.е. тех, кто не мог обеспечить себя
и не имел имущества [4:10].

«Низшие слои» достаточно условный термин. В него включают горожан,
сильно различающихся по своему правовому и социально-экономическо-
му статусу. Но все они имеют сходную черту – бедность, которую они не
могут преодолеть. К низшему сословию городского общества причисляют:

1) Слабых в хозяйственном отношении мастеров, которые вынуждены
жить за счет помощи цеха;

2) Вечных учеников и подмастерьев, работающих по найму;
3) В ряде случаев – представители сферы социальных услуг – приказчи-

ков, поденщиков, возчиков, цирюльников, хозяев постоялых дворов, мелких
нотариусов, писцов и т.д.;

4) Тех, кто считался аутсайдерами – банщиков, брадобреев, комедиантов,
палачей, живодеров, проституток и т.д., являющихся представителями «не-
чистых» профессий [5:296-297].
Итальянский исследователь Серджо Бертелли выделял три категории бедняков:
1) Обедневшие члены консорторий – так называемые «бедные родствен-

ники», которых поддерживал их собственный род;
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2) poveri pubblici – нищие, сироты, вдовы, одинокие старики, больные,
расписанные по приходам, монастырям и благотворительным компаниям,
которые оказывают им помощь;

3) poveri vicundi – пришлые бедняки, которые не входили в списки мона-
стырей и приходов и не контролировались ими [4:10-11].
Для поддержки бедняков создавались госпитали, божьи дома, приюты

[4:302]. Часто они строились на пожертвования. Бедняки были приписаны к
таким приютам и братствам и числились в специальных списках. По этим
же спискам распределялась и помощь [4:16].

 В городах распространяется мирская благотворительность. На появление
этого феномена повлияли идеи францисканцев и доминиканцев. Посредством
этих нищенствующих орденов состоятельные сословия начинают восприни-
мать идеи милосердия и благотворительности. Многие купцы (например,
Франческо Датини или Скалья Тифи) и богатые люди занимались благотво-
рительностью ради спасения души, а также для поддержания образа добро-
порядочного гражданина. Для раздачи милостыни бедняков по специальным
спискам распределяют по монастырям и приходам. Раздачи, которые произ-
водили эти организации, были небольшими, но проводились регулярно, что
давало возможность выживать бедным людям в голодные годы. Кроме про-
дуктов помогали одеждой, одеялами, бытовыми вещами [4:16].
Со второй половины XIV века распространяются Столы для бедных, ко-

торые, наряду с монахами, создавали и миряне, которые ими же руководи-
ли, развертывая свою деятельность по приходам и распространяя ее по всем
категориям бедняков, там проживающих. Их деятельность заключалась в раз-
даче продовольствия, одежды, обуви, небольших сумм денег, а также орга-
низации коллективных трапез [5:313].
Условия социальной нестабильности в XIV-XV вв. приводили к росту чис-

ленности низших слоев общества и маргинальных групп.
Маргиналы (от лат. margina – поля книги или тетради) – деклассирован-

ные элементы общества. Они не имеют не постоянного места жительства,
не профессии, а также не входят в корпорации. К этой группе принадлежа-
ли бродяги, нищие, мошенники, воры и т.п. [3:140].
Город был местом, куда устремлялись маргинальные группы, чтобы вы-

жить. Здесь было широкое поле для незаконной и преступной деятельности,
а при необходимости всегда можно затеряться в толпе.
Уровень маргинальных групп пытались контролировать. В XV веке в го-

родах растет количество нищих. Городские власти пытаются ограничить при-
ток нищих. Ужесточился контроль за «своими» нищими. Их распределяли
по церковным приходам, приписывали носить отличительные знаки или
иметь специальные удостоверения, по которым разрешалось нищенствовать.
Часто в городах устраивали облавы. В XV-XVI вв. складываются особые
структуры по использованию труда бродяг и нищих. Трудоспособных ни-
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щих устраивали на работы, не требующих специальных профессиональных
навыков, где платили минимально [5:310].
Низы общества, являясь неотъемлемой частью итальянских городов, ос-

тавили след в ментальных и культурных формах городского социума. Бед-
няки являлись героями многих итальянских новелл, написанных горожана-
ми. Во многих новеллах Боккаччо и Саккетти отразился образ бедняка, или
герои их новелл проходили испытания бедностью, которая становилась для
них наказанием или проверкой стойкости духа, рациональной изворотливо-
сти, готовности воли и разума преодолевать сложные обстоятельства.
У Франко Саккетти есть много новелл, посвященных представителям низших

слоев, где главным героем является бедный человек. Например, в новелле 216
речь идет о бедном владельце гостиницы, который занимался рыбной ловлей,
чтобы прокормить своих многочисленных дочерей. Некий маэстро Альберто де-
лает для него деревянную рыбку, которая приносит богатый улов. Но счастье ге-
роя не продлилось долго, т.к. «судьба, завидуя такому благополучию, устроила
так», что герой теряет свою рыбку вместе с удачей и вынужден вернуться к свое-
му тяжелому труду [1]. Эта новелла своего рода пример «бедных по судьбе».
В 201 новелле Франко Саккетти на примере вдовы мадонны Чеккины так

описывает отношение к вдовам и сиротам во Флоренции: «И подобно тому,
как это бывало во всех наших краях и как это особенно часто бывает ныне,
когда вдовам и сиротам, этим овечкам и ягнятам, горько приходится от вол-
ков, там, где они водятся, так точно и эта женщина, у которой именитые граж-
дане отнимали нынче один кусок ее добра, а завтра другой, в конце концов
потеряла все, так как, попросту говоря у нее разграбили ее имущество»
[2:175]. В данной новелле дается образец бесправия «публичных бедных»
или «бедных Господа Бога», как их зачастую называли.
В своих новеллах Франко Саккетти показывает угнетенное положение бед-

ного населения, а также несправедливое отношение к ним со стороны бога-
тых горожан. Но у Саккетти есть ряд новелл, где справедливость торжествует
и все получают по заслугам. Ярким примером служит новелла 202, в кото-
рой идет повествование о бедняке из Фаэнцы, у которого его богатый сосед
отнимал землю [1]. Не имея возможности жаловаться, бедный человек зака-
зывает звонить во все колокола и говорит, что умерла правда. Это доходит до
Франческо де Манфреди – синьора Фаэнцы. Раскрыв и выяснив правду, Фран-
ческо де Манфреди приказал вернуть землю бедняку и распорядился, чтобы
землемеры отправились на место и отрезали бедняку от смежной с ним зем-
ли богача столько, сколько тот в свое время отнял у бедного; а кроме того, он
велел богатому уплатить соседу два флорина, которые тот израсходовал на
колокольный звон. Вот пример жизнеспособности и борьбы за свое положе-
ние посредством рациональной изворотливости и прагматичности.
Различают несколько типов бедности в классическое и позднее средневе-

ковье.
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1) Добровольная бедность. Такая бедность получила распространение в Ита-
лии в XIII-XIV веках. Добровольную бедность принимали, следуя идеалу Хрис-
та – страдальца, поэтому таких бедняков называли еще «христовы бедняки».
Таких бедняков почитали, считая их угодными Богу. Им с большой охотой жер-
твовали. Добровольная бедность считалась привилегированным состоянием.

2) «Стыдливые бедные». К ним относились: бедные по старости или ин-
валидности (в связи с болезнью или увечьем); сироты и вдовы; многодет-
ные семьи. Такие бедные имели крышу над головой, входили в корпора-
ции, но не имели средств, чтобы платить налоги. Эти бедные стыдились про-
сить открыто милостыню. Им помогали цехи и городские советы; в завеща-
ниях отписывали суммы на пожертвования для бедных такого уровня; уст-
раивали «столы» при церквях и приходах, где их кормили, подавали милос-
тыню, предоставляли самое необходимое – одежду, обувь, постельное бе-
лье, посуду. К ним тесно примыкала категория «бедных по судьбе» – са-
мый распространенный вид в низших городских слоях. Такая бедность была
результатом неблагоприятного стечения обстоятельств. О таких также забо-
тились цехи, городские власти, святые братства.

3) Со второй половины XIV века распространяется новый тип бедных –
это так называемые «работающие бедные». К трудолюбивым бедным от-
носились наемные рабочие и поденщики, многие из которых зачастую не
имели полных прав гражданства в городе. Поскольку эта категория бедня-
ков не являлась традиционной, то они почти не подлежали контролю и уче-
ту со стороны церковных и светских благотворительных структур. Трудо-
любивые бедные перемещались по стране в поисках работы, попав в горо-
да, они чаще всего селились близ портов, в бедняцких кварталах на окраи-
нах города. Они не имеют постоянного места жительства и работы, как пра-
вило, становясь инициаторами волнений в городе.
Бедные, относящиеся ко второй и третьей категории, то есть трудоспо-

собные и желающие работать, пытались преодолеть нищету, стремясь к улуч-
шению своего положения.
Но существовала особая группа профессиональных нищих. Эти марги-

нальные элементы не стремились выйти из своего нищенского положения.
Они жили подаяниями, ведя праздный образ жизни. Чтобы получить как
можно денег с «сочувствующих» проходили специальное «обучение», и
даже шли на прямой обман. В XV-XVI веках появляются специальные сочи-
нения, помогающие отличить благочестивых нуждающихся от нищих – об-
манщиков. Например, большой популярностью пользовались «Зеркало шар-
латанов» (ок. 1485 г.) и «Книга бродяг» (1509-1510) [5:309].
Как мы видим, к низшим слоям относились многочисленные представи-

тели горожан, слабых социально, экономически и политически, и, как пра-
вило, в той или иной степени находящихся в зависимости от богатых ремес-
ленных и торгово-предпринимательских слоев городского населения.
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СОЦИУМЕ: БЕРНАРДИНО СИЕНСКИЙ
Начиная с XIII в. в Западной Европе наблюдается расцвет такого важней-

шего фактора религиозного воспитания как проповедь [6:394], которая к XIV
– XV вв. окончательно становится неотъемлемой частью религиозной дея-
тельности католической церкви. Расцвет проповеднической деятельности свя-
зан с активностью новых монашеских орденов. Появление нищенствующих
орденов, которые не сторонились мирской жизни и активно шли пропове-
довать своей пастве слово Божие, приблизило церковь к простым людям,
далеким от теологических рассуждений. В речах этих проповедников «яв-
ственно слышны отголоски речей простого человека, — к нему обращена
проповедь францисканских и доминиканских монахов; они действовали в
гуще народа и искали с ним общий язык» [2:305]. Одним из таких проповед-
ников был францисканец Бернардино Сиенский.
Бернардино Сиенский (1380 – 1444 гг.), итальянский проповедник и богослов,

святой Римско-католической церкви, был родом из знатной и уважаемой се-
мьи Сиены. С 1402 г. вступил в орден Св. Франциска, а с 1405 г. Занялся актив-
ной проповеднической деятельностью в различных местах Италии [4:172].
Бернардино был городским проповедником, откликавшимся на запросы

и чаяния итальянских горожан [4:172]. Бернардино Сиенский так определял
для себя цель проповеди: разъяснять и «осуждать грех, … в котором погряз-

http://www.gramotey.com/


37

ли люди» [1:II,122]. Такая позиция позволяла ему выходить за рамки спеку-
лятивной теологии, непонятной основной массе населения, и непосредствен-
но соприкасаться с жизненной практикой народа [6:394].
Он называл свои речи «проповедью обличения пороков» [1:II,122]. Ду-

ховные пастыри не говорили о грехах и пороках абстрактно, а выбирали имен-
но те, которые были распространены в конкретной местности, в которой
произносилась проповедь. Бернардино Сиенский рассказывал прихожанам:
«Как только я попадаю в какую-либо землю, тотчас же мне видно любое
благо и любое зло, которое там делается. Тотчас же в моих руках оказывает-
ся любое зловонное дело» [1:II,122].
Бернардино объездил с проповедями большую часть Италии, собирая на го-

родских площадях большое количество слушателей. Отзываясь на самые насущ-
ные проблемы жизни городов той эпохи, он уделял большое внимание вопро-
сам собственности, богатства, накопления капитала, торговли и ростовщичества
[4:173], ведь для Италии его времени эта тема имела особую актуальность. Вто-
рая половина XIV – XV вв. были периодом заметного подъема экономики стра-
ны, активизации торговли и банковской деятельности. Характерной чертой вре-
мени стало соединение в руках одних и тех же предприимчивых людей торго-
вой, промышленной и банковской функций [3:152]. Бурное развитие экономи-
ки оказывало существенное воздействие на ментальность горожан. Традици-
онные средневековые установки во многом трансформировались, что прояв-
лялось в усилении прагматичного подхода к жизни и человеку [5].
Проповедник акцентировал внимание слушателей на том, что все иму-

щество, как и земная жизнь, является временным, поэтому не следует чрез-
мерно ценить собственность. Но в обществе, переживающем бурный эко-
номический рост, полностью отрицать собственность и накопление церковь
не могла, поэтому богатство считалось греховным лишь в том случае, если
оно отчуждало человека от добродетели: «Если ты говоришь: Я богат, и у
меня есть все, что я хочу, я ни в чем не нуждаюсь, – знаешь, что я тебе
скажу, горожанин?.. Я тебе говорю, что он нуждается лишь в одном. Ему
нужен страх Божий» [1:III,127-128].
Но Бернардино предупреждает паству и о других опасностях связанных с

богатством, которые могут способствовать грехопадению. Одна из них – жад-
ность: «Великий суд будет за безграничную жадность, уже умножившуюся
во время пришествия нашего Сеньора Иисуса Христа... и что ни день, то
скупость расширяется, жадность становится разнузданной... жадность бу-
дет наказана огнем. Придет огонь и поглотит всех. И как огонь не насыщает-
ся жаром, сколько бы дров ни бросали, он делается все выше, так и жадный
не насыщается накоплением, и чем больше скапливает, тем больше жаж-
дет… При первом суде 2/3 остались и были прощены из милости. При вто-
ром суде только восемь благочестивых творений были спасены Богом. При
третьем суде, что будет произведен огнем, не спасется никто. Вот насколько
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суровее будет наказание за жадность, чем за гордость и похоть» [1:II,154],
жадность постоянна и ненасытна, она «всегда толкает волю к накоплению
от дня к ночи, от одного дня к другому, в болезни и здоровье, в пути и в
старости, днем и ночью и в любой час делает он свое дело» [1:II,155].
Но в то же время Бернардино поощряет честную торговлю, которая ведет-

ся для общественного блага, для чего необходимо выполнение купцами 3 про-
фессиональных обязанностей: доставление товаров из дальних земель, туда где
их не хватает, сохранение товаров и их распределение среди людей через роз-
ничную продажу [4:173]: «Тот, кто доставляет товары из далеких стран туда,
где их нет, тот служит на пользу общему благу» [1:II,248]. В качестве примера
Бернардино приводил торговцев перцем: «Точно известно, что в Сиене нет
перца. Поэтому тот, кто его доставляет его сюда и распространяет, служит об-
щему благу» [1:II,248]. Особенно ценна деятельность купцов во время неуро-
жая: «А иногда случается, что возникает нехватка зерна или вина или масла, и
благо тому, кто доставит это. То же самое можно сказать и о других товарах...
Все это служит общему благу и все это законно» [1:II,248].
Проповедник оправдывает богатство лишь при еще одном условии. Состо-

ятельный человек обязательно должен делиться с бедным, ведь для этого и
дано ему богатство: «И если Господь дает тебе больше, чем бедняку, ты дол-
жен это понимать и стремиться поделится с нищим из любви к нему», пото-
му что «это добро не только твое, но и того, кто нуждается» [1:II,297; 1:II,293].
Но он предупреждает: «Но если ты неблагодарен и не отделяешь от благ сво-
их тому, кто нуждается, тебя обязательно ждет наказание» [1:II,295].
Более того Бернардино Сиенский даже осуждает тех, кто держит деньги

«мертвым грузом», не приносящим пользы обществу: «Сколько имущества
держите вы сегодня мертвым в своем доме, и сколько есть тех, которые, имея
его достаточно, покупают еще больше? Было бы лучше для тебя, чтобы эти
деньги ты вложил в торговлю в своей лавке, чем держать их мертвыми, как
ты делаешь!» [1:III,249].
Так в устах проповедника прежде столь порицаемая и считавшаяся гре-

ховной профессия купца начинает реабилитироваться: «Церковь торговцев
никогда не осуждала, и они находятся в состоянии спасения, если на них не
лежат другие преступления» [1:III,225]. Подобная тенденция связана с расцве-
том товарно-денежных отношений и ростом социальной и политической роли
богатевшего купечества. И Бернардино Сиенский, как и другие проповедни-
ки его эпохи, приспосабливает католические догмы к нуждам общества.

 Таким образом, у проповедника ярко выражена двойственность отно-
шения к торговле и накоплению богатств. С оной стороны, он, следуя пред-
шествующей теологической традиции, осуждает торговлю и накопление ма-
териальных благ, но с другой стороны поощряет подобные стремления, но
при условии добрых намерений, честности и обязательного милосердия,
выражавшегося в помощи бедным милостыней.
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В своих проповедях Бернардино Сиенский определял и главную цель ис-
тинно верующего христианина в его земной жизни, считая, что для спасе-
ния души необходимы добрые дела [4:174]. И вновь оной из главных добро-
детелей он называет милостыню: «Господь желает сопровождать тебя и го-
ворит: «Хочешь дать милостыню? Дай ее». Не можешь дать хлеба? Совсем?
Дай хоть немного. Не можешь дать вина? Дай хоть вина с водой, если не
можешь дать вина пополам с водой, дай хоть разбавленного водой уксуса,
не можешь одеть бедняка? Совсем? Дай ему, тем не менее, что можешь,
рубашку или пару кальсон. Не можешь помочь больному? Тем не менее,
прояви участие: посочувствуй ему, утешь его словами». Помогать необхо-
димо и тем, кто оказался в тюрьме: «И если ты обязан помочь ослу врага
своего, что сказать о том, кто в тюрьме? Пойдешь ли ты помочь ему? На-
поминаю тебе, что Господь не простит тебя, если ты поступишь иначе»
[1:II,295; 1:II,308-309]. Таким образом, он выстраивает своеобразную иерар-
хию милостыни, которая зависти от достатка человека: трем категориям бед-
няков – нуждающимся, остро нуждающимся и доведенным до крайности –
могут оказывать помощь богачи, люди среднего достатка и те, кто сам ис-
пытывает нехватки, при этом только богатые могут оказывать помощь всем
беднякам, люди среднего достатка должны помогать только представителям
последних двух разрядов, а тот, кто сам испытывает нужду, может поддер-
живать только доведенных до крайности [4:174]: «И ты, у которого избыток
богатства, не должен раздавать своего богатства, не различая, кому и как...,
будет намного лучше, если ты отдашь свое добро тому, кто будет остро нуж-
даться или дойдет до крайности, чем тому, кто просто беден» [1:II,302]. Но
важно, чтобы ни один проситель не был отвергнут.
Бернардино отмечает, что подача милостыни заложена в самой человечес-

кой природе: «Человек рационален, поэтому только человек обязан и побуж-
даем природой подавать милостыню такому же облаченному разумом тво-
рению, как и он сам. В тебе самом обитает дух, побуждающий тебя сделать
другому то, что и сам ты хотел бы получить». Видно, что Бернардино в своих
проповедях исходит из рационального начала человеческого мышления. Бер-
нардино также говорил, что «…мы всегда прибегали к милосердию Господа,
и как мы просим милостыни у него, так мы должны предоставлять ее дру-
гим» [1:II,284-286], таким образом, человек, подающий милостыню, прибли-
жается к Богу, прикасается к его святости, уподобляясь Всевышнему в своем
благородном деянии. Но проповедник указывает и на то, что в деле милосер-
дия не должно быть холодного расчета, подобный порыв должен исходить из
души человека, а не из стремления купить через милостыню себе спасение.
Но уже сформировавшееся рациональное и расчетливое общество куп-

цов и торговцев опасалось разориться, раздавая своё добро, пусть и за обе-
щание спасения. Поэтому проповедник, тонко чувствовавший настроения
и страхи своей паствы говорит: «Но будешь ли ты свободен в том, чтобы
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дать нуждающемуся милостыню, если боишься сам разориться? Изгоняй
этот страх: я могу рисковать, потому что я могу скоро умереть, могу быть
убит, могу сгореть, быть ограблен и сметен мятежниками, и лучше поэто-
му подать милостыню бедному, нежели вору, огню, или взбунтововшейся
от голода черни. С другой стороны: я могу разориться, нуждаться в милос-
ти, и она будет дана мне, как бы и я ее дал другим: я даю, чтобы дали мне,
если меня постигнет такая же участь» [1:II,171-172]. Он заверял слушателей:
«Поверьте мне, вы не найдете ни одного человека, который бы впал в бед-
ность оттого, что раздавал милостыню» [1:III,338]. Если подаешь милосты-
ню хлебом или вином, то Господь вернет больше того, что ты дал, поэтому
если хочешь, чтобы твое имущество приумножилось – сделай милостыню
обычаем [1:II,288-291]. Столь меркантильная трактовка «обмена услугами»
[4:174] выражает явное стремление проповедника угодить своей пастве, что-
бы склонить её на сторону добра и милосердия, пусть и немного расчетли-
вого: «Если ты имеешь добра много, то оно как бы свалено у тебя в кучу,
ты можешь его приумножить, но оно не дает никакого плода. О ты, у кото-
рого горы зерна, оно не прорастет, если ты не разбрасываешь его по сухой
земле, т.е. нуждающимся, бедным. Если ты разбросаешь его, то убедишься,
что оно принесет большой урожай» [1:II,340].
Бернардино Сиенский, проповедовавший в городах-коммунах Италии с

республиканским правлением, не мог не уделять внимания вопросам влас-
ти. Многим гражданам предстояло избрание на посты в синьории, колле-
гии или советы, поэтому некоторые его проповеди посвящались проблемам
управления государством в духе истинного благочестия [4:174]: «Ох! Вот се-
годня утром вступили в должность новые сеньоры, которые будут править
вашим городом – так случается часто, хорошо бы поговорить о тех вещах,
которые им должно делать и таким образом, чтобы каждый понял это, что-
бы знать затем, как хорошо управлять для блага республики» [1:II,22].
Проповедник говорит о личных качествах, которые должен иметь канди-

дат, избираемый во властные структуры: «Рассуди себя самого и подумай
о том, можешь ли ты манипулировать другими? Можешь ли ты управлять
самим собой? Как ты умеешь остерегаться грехов? Насколько умеешь ты
делать вещи для пользы твоей души и тела? Плохо. А если ты не умеешь
управлять и руководить собой, думаешь, ты сможешь руководить други-
ми?» [1:II,23-24]. Таким образом, от человека требуется в первую очередь
умение управлять самим собой, сила воли и вера, помогающая самому из-
бежать греха, и только тогда он сможет руководить и другими людьми, спо-
собствуя развитию добродетелей в согражданах.
Проповедник обращается и к горожанам, избирающим своих сограждан для

управления городом: «Как только увидишь того, кто добродетелен, поставь его
на должность, а того, кто плох, не ставь, и таким образом добрый будет приме-
ром для дурного, благодаря той чести, которую он будет иметь из-за своих доб-
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родетелей, и будет он почтен, как должно. И только этим одним будет он побуж-
дать дурного снискать такие же почести, как у того, кто добр, и каждый будет
стараться поступать хорошо» [1:II,39]. Таким образом, избрание добродетельно-
го человека на руководящий пост будет не только приносить пользу городу, но и
преумножать добродетель в мире, а значит и помогать добру в борьбе со злом.
По словам Бернардино, хороший правитель – от Бога: «Если ты управля-

ешь хорошо, то это проистекает от Бога, а не от тебя самого; власть, которая
заключена в тебе самом, может творить только лишь одно зло» [1:II,24] – по-
этому необходимо отказаться от собственного «я» во имя общего блага [4:174]:
«Разве не ясно, что если ты поддерживаешь благо, ты сохраняешь коммуну?..
О сколь блажен город, народ которого держится в единстве» [1:II,39] – здесь
вновь мы видим стремление проповедника отвечать на запросы городского
общества, для которого важно единство всех граждан, способствующее про-
цветанию коммуны. Бернардино в первую очередь учитывает нужды социу-
ма, к которым уже во вторую очередь дополняется религиозный мотив (вновь
уже упомянутое милосердие и забота о слабых): «Синьория заповедана Бо-
гом и святыми, чтобы обуздывать зверство в человеке. А равным образом,
чтобы предохранить от обид вдов, сирот» [1:II,34].
Проповедник не мог не принимать в расчет социальный и половозраст-

ной статус аудитории и старался обсуждать такие темы, которые были суще-
ственно важными для неё [6:394]. Так многие проповеди Бернардино посвя-
щены женщинам, которые, возможно, составляли большинство прихожан
[4:174]. Он обращался к ним по вопросам семьи и брака, обращая внимание
на то, что для женщины на первом месте должно стоять благополучие домо-
чадцев. Так проповедник говорил, что семья для женщины даже важнее про-
поведи: «Есть ли у тебя больной в доме? – Да. – Ты не знаешь, как следует
лучше организовать правление свое? Покинуть ли его, чтобы пойти на про-
поведь? – Не покидай его. Имеешь детей? – Да. Не покидай их или тех, кто
нуждается в тебе, чтобы пойти на проповедь. Имеешь мужа и детей, кото-
рым нужно, чтобы ты присмотрела за всем, в чем нуждается семья? – Да.
Сделай то, что нужно и не покидай их, чтобы пойти на проповедь, сделай преж-
де все то, что ты обязана сделать в доме, все дела, в которых особая нужда, и
только потом иди к проповеди, потому что, если ты не позаботишься о том,
чтобы сделать все то, в чем нуждается твоя семья, я не похвалю тебя за твой
приход…» [1:II,43]. Так духовный пастырь приспосабливался к реальности го-
родской жизни, в которой на первом месте должны стоять обязанности, и лишь
после их исполнения можно отдать время проповеди.
Таким образом, в Средние века католическая церковь не оставалась в ста-

тичном состоянии, она учитывала изменения, происходившие в обществе,
и сама менялась, чутко улавливая настроения паствы через своих пропо-
ведников. Бернардино Сиенский, как и другие представители церкви, учи-
тывал в своих проповедях запросы городского социума, обращался к наи-
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более важным и острым проблемам общества, рассматривая их через при-
зму религиозной догматики, которую в случае необходимости даже видо-
изменял, давая новые интерпретации евангельского учения.
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 ГБОУ ВПО «Ставропольский государственный педагогический институт»
«КОРОЛЕВСКИЙ ДВОР» КАК ОДНА ИЗ ИССЛЕДОВАТЕЛЬСКИХ

ПРОБЛЕМ СОВРЕМЕННОЙ МЕДИЕВИСТИКИ
Со второй половины XX столетия изучение королевского двора стало

одним из ведущих направлений современной медиевистики, речь пошла
о людях составляющих аппарат управления и устройство двора. «В каче-
стве первого шага на пути формирования нового исторического дискур-
са в области политической истории огромное значение имело преодоле-
ние свойственной на протяжении многих лет существования отечествен-
ной медиевистики общей недооценки роли политического и духовного фак-
торов в общественном развитии» [2].
В настоящее время в исторической науке обозначился поворот к пробле-

матике, которая относится к исследовательским приоритетам обновленной
социальной истории и исторической антропологии. Основное внимание уче-
ных концентрируется качественной составляющей двора, в частности, на та-
ких ключевых вопросах и темах, как специфика социальных и личных свя-
зей внутри придворного общества, своеобразие ментально-психологичес-
кого типа вельможи и короля, реалии повседневного быта аристократии,
различные аспекты взаимоотношений королевских фамилий и придворных.

http://www.dslib.net/vseobwaja-istoria/
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Отмеченное направление является одним из наиболее перспективных, в
современной историографии представляя связь исторической науки с дру-
гими науками, такими как психология, социология, философия. Однако при
всех его достижениях, выразившихся в ряде работ общего и конкретного пла-
на, на этом исследовательском поле остается немало проблем, требующих
дальнейшего теоретического осмысления и конкретных решений.
Описание двора короля на протяжении времени меняло свои позиции,

переходя от статистического подсчета утвари и убранства к личности. Боль-
шинство источников, как было отмечено, действительно не говорят о лич-
ности, как таковой, а источники литературы и искусства, как считают мно-
гие исследователи не затрагивают исторической картины, более того явля-
ются недостоверными. Нельзя забывать, что именно в эпоху Ренессанса лич-
ность получила материальный выход именно в творчестве. Гуманистичес-
кое течение во Франции приняло быстрый темп развития именно благода-
ря сопутствующей манере поведения королевского придворного общества,
в частности покровительства самих королей, что дало толчок к развитию ли-
тературы. Литература данной эпохи характеризуется расцветом придворного
книгопечатания, как такового, так и оставшегося в личных архивах.
Сравнительно небольшое количество источников позволяет исследовате-

лям раскрыть особенности повседневной жизни «эпохи двора» и церемо-
ниал празднеств. В редком случае историки сквозь призму времени может
извлечь между строк и предметов средневековой культуры личность чело-
века, его эмоциональный мир и стереотипы поведения. Помимо этого не-
возможно сделать вывод даже об исторической общности, так как недоста-
точно факторов описывающих личность. Все источники, как правило, не рас-
крывают всех аспектов человеческой психики, а так же описываются с раз-
ных позиций все явления человеческой жизни и для того, что бы глубинно
изучить этот период, нужно определенно иметь аналитический склад ума.
«Пусть остаются в тени исторические и политические события, пусть не все-
гда ясно определен географический топос и завуалированы имена, но сквозь
художественную ткань произведения просматриваются черты материальной,
социальной и нравственной жизни высшего света во Франции»[8:84].
Помимо сложностей с анализом источников и построения структурной

модели исторической картины возникает сложность и с анализом многооб-
разия работ по данной теме, которые разграничивают и одновременно пе-
реплетают все аспекты жизни общества. Историография проблемы, затра-
гивающая социокультурное, социально-психологическое своеобразие чело-
века двора, может быть классифицирована по шести разным историогра-
фическим направлениям 1) биографические исследования, 2) социальная
история, 3) политическая антропология, 4) новая культурная история, 5) ген-
дерная история, 6) интеллектуальная история.
Первое направление ориентировано на уяснение неповторимого лично-

стного своеобразия отдельных придворных и монархов. Многие биографи-
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ческие работы содержат обширный фактологический материал и ценные
наблюдения по конкретным персонажам двора. Полная библиография та-
ких исследований включает сотни названий. Наиболее известными являют-
ся труды И.Клуаса[3], Ф.Эрланже[13],Э.Кнехта[4], С.Л. Плешковой [7], В.В.
Шишкина [10:29-35; 11: 31-48].
Второе направление представлено социологическими исследованиями, в

которых акцент сделан на изучение всего общества или отдельных его групп.
В таких исследованиях социопсихологическое своеобразие «человека двора»
воспроизводится в комплексе характеристик, присущих аристократам как пред-
ставителям дворянства, придворного общества В XVIII – первой половине XX
вв. интерес к французской знати появлялся, в основном, при исследовании
социальной стратификации, а также изучении экономической, политической,
культурной или социальной истории Франции нового времени. Со второй по-
ловины XX в появляется ряд фундаментальных исследований, посвященных
придворному обществу [9] и дворянству Франции. Большой вклад в разра-
ботку вопросов, касающихся особенностей придворной ментальности, сущ-
ностных характеристик придворного человека, внес Н. Элиас [12].
Третье направление включает фундаментальный труд Э. Канторовича,

который по своей проблематике близок к исследованиям в области полити-
ческой антропологии. Эта работа является одним из первых опытов обоб-
щения представлений о королевской власти и ее сакральной природе, воз-
никших в Западной Европе. Канторович рассматривает представления о вла-
сти в Средневековье, уделяя основное внимание концепту «двух тел» коро-
ля. До настоящего времени многие медиевисты, в частности, представите-
ли научной группы «Власть и общество», проводят опыты реконструкции
личностей правителей в русле концепции, предложенной этим ученым.
Четвертое направление составляют работы в контексте новой культурной

истории, связанные с исследованием повседневной жизни аристократии или
отдельных ее аспектов. Социопсихологические характеристики человека дво-
ра не занимают в данных работах самодовлеющего места, о них говорится в
контексте изучения проблемы, которую можно условно определить как «мир
французского аристократа раннего нового времени». Попытку разносторон-
не осветить жизнь французской элиты при дворе предприняли Ж. Эрланже,
Ф. Блюш, чьи труды имеют скорее популярный, нежели научный характер [13].
Пятое направление связано с развитием изучаемой проблематики в области

гендерной истории Внимание историков сосредоточено вокруг образа придвор-
ной дамы. Тематические аспекты в контексте данной проблематики разнопла-
новы и пока единичны. Уникальным является труд Ю.В. Борисова, где показана
специфика гендерного взаимодействия при дворе Людовика XIV. [1] и в кото-
ром автор воссоздает емкий и неоднозначный образ фаворитки XVI-XVIII вв.
Шестое направление составляют исследования, в которых вопрос соци-

ально-психологического своеобразия аристократа затронут в традициях ин-
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теллектуальной истории. Такая история изучалась А.Д. Неклюдовой[6], М.С.
Люблинской[5].
Однако все историки сходятся во мнении, что двор во Франции XVI века яв-

лял собой центр как политической так светской и духовной жизни, никто не под-
вергает сомнению тот факт, что двор находился на вершине политической иерар-
хии. Быть придворным означало входить в элиту страны, иметь возможность
влиять на ее политику, разуметься не без выгоды для себя. Говоря о придвор-
ных, следует сразу оговориться, что речь идет именно о придворных, т.е. дво-
рянах, исполнявших определенные обязанности при дворе, а не о прислуге.
Для того, что бы четко понимать кто же это – придворные, разделяют два

понятия: «человек, представленный ко двору» – человек, имеющий право
появляться при дворе и посещать придворные мероприятия в соответствии
со своим статусом; «придворный» – человек, занимающий определенное
место в придворной иерархии, выполняющий определенные обязанности
при дворе и обладающий правом посещать придворные мероприятия в со-
ответствии со своим статусом. Человек, представленный королю, мог либо
делать придворную карьеру, либо нет. В первом случае в зависимости от
связей он мог начинать карьеру с нижней ступени иерархии, либо сразу по-
лучить какую-либо значимую должность. Огромное значение имело, кто
представлял ко двору (это определяло зачастую и должность, и службу),
опять же считалось, что этот человек на протяжении некоторого времени
несет ответственность за действия представленной им личности.
Во дворе, как политическом институте очевидно отмечают центр полити-

ческой жизни страны, который концентрировался на персоне короля. «Двор
как местопребывания государя или принца и политический центр, конститу-
ировал осязательную социальную реальность, объединяющую в своем со-
ставе часто весьма значительную группу лиц (от нескольких десятков до 1000
и более человек). Консолидированные вокруг монарха, они были связаны от-
ношениями родства, службы – публичного и частного (служба «рта» и «тела»
короля) характера, дружбы и солидарности, которые делали эту общность кор-
порацией, хотя она и не была конституирована формально».
Несомненно, французский двор этого периода представлял уже сформи-

ровавшийся институт. Он во многом наследовал традиции и организацию
бургундского и бретонского дворов XV в., на его развитие большое влия-
ние также оказали и традиции современного ему испанского двора.
Французский двор XVI явил собой в полной мере всю идеологию абсо-

лютизма, что никак не могло не отразиться на куртуазных взглядах этой эпохи.
Абсолютизм характерен прежде всего тем, что вся полнота законодатель-
ной, исполнительной и судебной власти концентрировалась в руках наслед-
ного главы государства – короля. Ему был подчинен весь централизован-
ный государственный механизм: армия, полиция, административный аппа-
рат, суд. Все французы, включая и дворян, были подданными короля, обя-
занные беспрекословно повиноваться.
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Именно двор стал важным не только политическим, но культурным яв-
лением Франции, при этом он имел и свои специфические особенности от-
личающие его от итальянского двора, так и от итальянского гуманизма. На-
пример, феноменом французского гуманизма становится покровительство
королевской властью и придворным обществом, тем самым меняя миро-
воззрения и придворных в целом. Быть гуманистом и распространять гума-
нистические идеи при дворе, становится не только модно, но и выгодно. Ме-
няя систему мировоззрений, французский гуманизм меняет и самоиденти-
фикацию придворного общества, что способствовало развитию специфики
придворной жизни и усилению авторитета монархии.
Изучение королевского двора по-прежнему остаётся одной из сложных

исследовательских задач. Для составления его полной исторической карти-
ны требуется не только изучение официальных источников, но и массивно-
го комплекса источников личного происхождения. Это позволит составить
наиболее полную картину взаимоотношения личности и общности придвор-
ной аристократии.
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 ФГБОУ ВПО «Ставропольский государственный университет».
 Д. ЧОСЕР И «КЕНТЕРБЕРИЙСКИЕ РАССКАЗЫ»: ВЗГЛЯД

СОВРЕМЕННИКА НА ОБЩЕСТВО АНГЛИИ XIV В.
В данной статье мы обратимся к проблеме литературных текстов, как одно-

го из видов исторических источников. При этом вопрос их релевантности, так
или иначе, касается проблемы автора, а при ближайшем рассмотрении, и того,
как происхождение, образование и социальный опыт влияют на характер тек-
ста и способы отражения в нем окружающей действительности. С означенных
позиций проанализируем сочинение Д. Чосера «Кентерберийские рассказы».
Джеффри Чосера (1340?-1400 г.) считают отцом английской поэзии, со-

здателем литературного английского языка, первым английским поэтом-ре-
алистом, предренессансным гуманистом. Главным сочинением поэта, ито-
гом его творческого пути являются «Кентерберийские рассказы», где в пол-
ной мере выразился интерес автора к политическим, экономическим, эти-
ческим, религиозным явлениям Англии XIV в., а главное к своим современ-
никам – людям различных сословий и состояний.
Биография Чосера – отличный пример существования личности в раз-

личных социальных полях. В разные периоды своей жизни поэт, общался с
представителями практически всех сословий, что позволило ему познать все
стороны жизни английского общества. А если учесть, что Чосер состоялся
не только как поэт и различного рода служащий, но и как муж и семьянин,
личность его в хорошем смысле становится поразительной.
Д.Чосер родился в лондонской купеческой семье нормандского происхож-

дения, его отец был зажиточным виноторговцем, имел крупное предприятие
по импорту в Англию испанских и итальянских вин. Видимо он был постав-
щиком королевского двора [1:202], что дало возможность Чосеру еще в моло-
дости попасть в круг придворных, в английское аристократическое обще-
ство, где будущий поэт познает быт и нравы высшего феодального сосло-
вия. В 1357 г. он уже занимает должность пажа в свите жены сына Эдуарда –
герцога Лайонела Кларенса [2:215], а через два года становится оруженосцем
и принимает участие в военном походе короля Эдуарда во Францию. Там
Джеффри попадает в плен около города Реймса, но великодушный король вы-
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купает его всего за 16 ливров [9:255]. В своей придворной карьере Чосер ис-
пытывал взлеты и падения, сменяющиеся английские короли относились к
нему по-разному, но сам поэт всегда был верен своим покровителям, напри-
мер, сыну Эдуарда III герцогу Ланкастерскому Джону Гонту [3:20].
При дворе Чосер стал свидетелем одного из важнейших явлений XIV в.:

последнего в истории Англии всплеска рыцарской культуры при Эдуарде
III. Король был страстным любителем турниров [4:141], воплощал собой все
рыцарские идеалы [9:151] и пытался возродить культ рыцарства. Сам Д. Чо-
сер разделял подобные настроения. Кроме того, поэт жил в эпоху Столет-
ней войны, и более того, был ее участником. Военные действия вкупе с при-
страстием самого Эдуарда, позволили Чосеру проникнуться образом жиз-
ни рыцарского сословия: читая рассказ рыцаря из «Кентерберийских рас-
сказов» мы видим, что Чосер достаточно хорошо разбирался в рыцарских
поединках и турнирах, встречаем их подробное описание [5:71-135].
С 1370 г. в жизни Чосера началась новая полоса. Он стал, по поручению

короля, сопровождать дипломатические миссии в Европу: дважды побывал
в Италии – в 1373 и 1378 гг. Высказываются предположения, что там поэт
лично встречался с родоначальниками итальянского гуманизма Петраркой
и Боккаччо [1:207], хотя достоверных данных об этих встречах нет. Одно ясно,
этот период в жизни Чосера – один из важнейших. Он дал возможность по-
эту наблюдать высокоразвитую городскую раннегуманистическую культу-
ру, овладеть итальянским языком, расширить социальный и культурный
опыт. Более того, влияние раннеренессансной итальянской литературы от-
четливо чувствуется в тех же «Кентерберийских рассказах».
С 1374 по 1386 гг. Чосер занимал должность таможенного контролера по

шерсти, кожи и мехам при Лондонском порте. Эта должность не была лег-
кой. Поэт должен был весь день проводить в порту, собственноручно пи-
сать все отчеты и счета, осматривать товары, взимать штрафы и пошлины
[3:19]. Для творчества времени не оставалось, и только по ночам Чосер тру-
дился над своими произведениями. Тогда же он читал книги и занимался
самообразованием.
Пристрастие поэта к чтению очевидно. Его сочинения свидетельствуют

о знании античной и средневековой литературы, произведений Данте, Пет-
рарки, Боккаччо (что нетипично для Англии), Святого писания, произведе-
ний «отцов церкви», об интересе к философии, музыке, астрономии, алхи-
мии. Ссылки на книги постоянны во всех крупных сочинениях Чосера. А
традиция приписывает поэту владение библиотекой в 60 томов [2:220], что
было немало для того времени. Ответ на вопрос, какое образование полу-
чил поэт, не ясен до сих пор, но многие исследователи высказывают пред-
положение, что юридическое. Исходя из того, какими знаниями должен был
обладать Чосер, занимая различные государственные должности, и в каких
учебных заведениях обучались люди его круга и достатка, Гарднер прихо-
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дит к выводу, что поэт мог обучаться наукам во Внутреннем темпле [4:181-
182] – гильдии юристов, созданной из церкви Темпла в Лондоне.
Удивительно, но «таможенный» – самый продуктивный период творче-

ства поэта. Теперь Чосер видел подлинную жизнь Лондона XIV в., познако-
мился с городской Англией. Мимо него проходили купцы и чиновники, ре-
месленники и мелкие торговцы, йомены и вилланы, монахи и священники.
Так, служба приводила его в соприкосновение с деловым миром Лондона,
а увиденные им социальные типы позднее появились в его рассказах.
Помимо службы и сочинительства Чосер реализует себя и в личной жизни:

поэт с 1366 года был женат на Филиппе Роэт, фрейлине второй герцогини Лан-
кастерской [4:166] и имел троих детей. Кроме того, несмотря на свою сильней-
шую занятость, Чосер занимался и общественной деятельностью – был миро-
вым судьей в графстве Кент (1385 г.), депутатом в парламенте от этого же граф-
ства (1386 г.). Пребывая в Кенте, он познакомился с сельской Англией, общался
«с людьми от земли»: помещиками, арендаторами, управляющими, виллана-
ми, коттерами. Эта среда сильно обогатила его наблюдения. [6]
Последующие годы были не очень удачными в жизни Чосера. Эпоха Ри-

чарда II была полна интриг и политических конфликтов: герцог Глостерс-
кий и покровитель поэта Д. Гонт и герцог Ланкастерский боролись за влия-
ние на малолетнего Ричарда II [3:20]. После победы Глостера, Чосер поте-
рял свое место в таможне. Ухудшилось его финансовое положение, а в 1387
г. умерла жена [4:377]. Чосер был подавлен морально, в его жизни наступи-
ла «черная полоса». Только в 1389 г., когда возмужавший Ричард II взял власть
в свои руки, Чосер получил должность смотрителя королевских поместий и
надзирателя за ремонтом королевских построек, но продержался на ней не-
долго. В 1391 г. его сместили, и последние годы жизни он жил случайными
подачками и поручениями [3:20]. 25 октября 1400 г. Чосер умер, и его моги-
ла стала первой в «уголке поэтов» в Вестминстерском аббатстве [6].
Удивительно, но в 1386-1389 гг. [6] – в самые трудные годы в своей жизни

(политические интриги, отстранение с должности, финансовые проблемы,
смерть жены) Чосер создает самую яркую, жизнерадостную книгу, полную
юмора и иронии – «Кентерберийские рассказы». Рассказы можно назвать «эн-
циклопедией литературных жанров средневековья» [3:42]. Здесь и рыцарский
роман, и благочестивая легенда, и исторический рассказ, и фаблио, и пропо-
ведь, и новелла [6]. К слову, сама рамочная конструкция книги Чосера была
новаторской для того времени, она была хорошо известна на востоке, но в Ев-
ропе встречалась только у нескольких авторов (например, Бокаччо) [7: 74-75].
Воображаемым апрельским утром 29 разносословных паломников из

различных уголков Англии отправляются из Саутуорка в Кентербери к гроб-
нице святого Томаса Бекета и, чтобы развлечь себя в дороге, рассказывают
друг другу истории – вот, казалось бы, и весь сюжет «Кентерберийских рас-
сказов». Однако в нем Чосер смог выразить реалии средневековой Англии.
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Гробница Т. Бекета, архиепископа Кентерберийского, умершего насильствен-
ной смертью в 1170 г., славилась тем, что у нее многие исцелялись от болез-
ней. Такое паломничество было очень популярным в Англии, считается, что
и сам поэт совершил его в 1385 г. [1:210].
В общем прологе рассказчик, которого Чосер наделил своим именем, вне-

шностью и даже призванием поэта, по очереди представляет и описывает пи-
лигримов. Паломников можно разделить на несколько групп: люди, жизнь ко-
торых проходит в военных походах, жители сельской местности, горожане, ду-
ховные лица, представители городской интеллигенции. Мы видим, что палом-
ники принадлежат к разным слоям общества, не представлена лишь высшая
придворная (герцоги, князья) и церковная (епископы, архиепископы) аристок-
ратия. Это связано с тем, что к середине 1380-х гг. связь Чосера с королевс-
ким двором значительно ослабела, и рассказы он предназначал для общества
горожан, обычно не сталкивающимся с высшими сословиями [1: 213].
Итак, в «Кентерберийских рассказах» Чосер выступает с позиции автора-

рассказчика. При этом, он не просто характеризует современное английс-
кое общество и показывает реалии Англии XIV в., но также выражает взгля-
ды представителя нового социального типа, начавшего складываться в го-
родах того времени, – светского должностного лица, образованного миря-
нина [8:205].Хотя в рассказах присутствует несколько смысловых уровней
[2:221] и воззрения самого Чосера можно выделить далеко не всегда, иссле-
дователи отмечают, что характеристики паломников, данные поэтом, объек-
тивны [1:220], и выражают тенденции времени.
В прологе Чосер описывает трех персонажей, жизнь которых связана с

войной: рыцаря, сквайра-оруженосца и йомена. В этой тройке главным дей-
ствующим лицом является рыцарь. Более трети всех рассказов посвящено
рыцарской теме, здесь видимо сказалась «рыцарская» молодость самого
Чосера. В них можно выделить две тенденции в изображении рыцарства:
одна развивает образ доблестного и благородного воина, намеченный про-
логом (рассказ врача, самого рыцаря), другая показывает складывающую-
ся традицию осмеяния рыцаря (рассказ ткачихи из Бата и купца). Последняя
традиция изображения рыцаря не только восходит к фаблио и городской ли-
тературе [8:208], но и выражает общеевропейскую тенденцию – упадок ры-
царского сословия, который наблюдался и в Англии.
Чосер рисует в рассказах большое количество представителей духовен-

ства (аббатиса, монах-бенедектинец, монах-кармелит, священник, пристав
церковного суда, продавец индульгенций). В характеристике этих персона-
жей он отмечает такие тенденции своего времени как обмирщение и фор-
мальное благочестие, забвение обета бедности и стяжательство, обман на-
селения. При этом важная роль отводится контрастам: негативные качества
большей части клира оттеняет идеализированный автором образ приходс-
кого священника. Это единственный тип духовенства, к которому поэт, ви-
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димо, чувствовал уважение и симпатию: «я лучшего священника не знал»
– говорит он [5:60]. Д.Чосер не просто отвлеченно критикует духовенство,
он отражает в рассказах реалии Англии XIV в. – разложение клира, увели-
чение количества нищенствующих монахов-стяжателей, выманивание денег
у народа практикой папских индульгенций, произвол церковных приставов
и распространение идей Уиклифа. По-видимому, Чосер был достаточно хо-
рошо знаком с идеями лоллардов, ведь его современнику – реформатору
английской церкви Д. Уиклифу оказывал помощь Д. Гонт – друг и покрови-
тель поэта [4:13]. Важно отметить, что у Чосера, бывшего всю жизнь като-
ликом [1:224], ироничный образ духовенства не превращается в резко обли-
чительный, касающийся института католической церкви в целом. Очевид-
но, что это критика не веры, а ее носителей.

«Кентерберийские рассказы» рисуют целую галерею паломников-горожан.
Нам интересны ремесленники (красильщик, плотник, шапочник, ткач, обойщик)
и купец. Чосер описывает пять разбогатевших ремесленников-бюргеров, членов
цехового братства, которые входили в одну из лондонских гильдий. Это – ремес-
ленная верхушка, зажиточные горожане, они богато одеты, имеют достаточный
доход, мудры, и вполне могут стать олдерменами – участвовать в городском уп-
равлении. Эти люди «с важностью, осознанием богатства» [5:56] особняком дер-
жатся всю дорогу. Они всячески тянутся к сословию джентри, подчеркивают свое
высокое общественное положение: их жены требуют, чтобы их величали мадам,
а сами горожане везут с собой повара, чтобы он готовил им яства в дороге. По
сути, Чосер таким образом отражает экономические и социальные процессы,
происходящие в Англии XIV в.: разложение цеховой системы, дифференциация
цеховых ремесленников, складывание буржуазии, которая сосредотачивает в своих
руках власть в городе [10:304]. Поэт не случайно говорит о всех ремесленниках
сразу – возможно, он неосознанно выражает взгляд современников, восприни-
мавших горожан как единое целое [8:212]. Описывая купца, Чосер называет его
достойным человеком, умеющим вести свои дела, заботящимся о прибыли, бо-
гато одетым. Хотя поэт иронично замечает, что купец дает деньги в рост и умело
скрывает свои долги, он далек от традиционного осуждения купца, не применяет
эпитет «лживый», говорит о нем с уважением, таким образом, отражая расту-
щее влияние купечества в лондонской жизни [10:318;7:87].
В рассказах Чосер подчеркивает и новое значение, которое стали приоб-

ретать деньги в английском обществе XVI в. в качестве одного из основных
видов богатства [11:48]. Разбогатеть любыми средствами – главное стремле-
ние многих современников поэта. Тема жадности и денег присутствует чуть
ли не в половине всех рассказов, а паломники наживаются каждый как мо-
жет: продавец индульгенций выманивает деньги святыми реликвиями, док-
тор медицины и его друг аптекарь обманывают больных и т.д.
Крестьянству по сравнению с другими сословиями Чосер уделил немно-

го внимания: пахарь-пилигрим в прологе – практически единственный об-
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раз крестьянина. В образе крестьянина отсутствует двойственность, поэт иде-
ализирует пахаря, как и священника, говоря «был ему он брат» [5:60]. Па-
харь трудолюбив, милосерден, очень набожен, охотно платит десятину. Кре-
стьянин начисто лишен боевых черт последователей Уота Тайлера – пред-
водителя крестьянского восстания 1381 г. К крестьянству Чосер подходил с
позиций Уиклифа [8:216], он был далек как от защиты крестьянства, так и от
проклятий в адрес крестьян-мятежников; для него были наиболее приемле-
мыми социальный компромисс и соблюдение сословной иерархии. Неда-
ром другой герой Чосера – священник осуждает в своей проповеди и непо-
корных «слуг»-крестьян, и жестоких «господ»-лордов, ведь у каждого раз-
ные, но неизбежные обязательства перед друг другом [5:685]. Напрямую о
социальных конфликтах Чосер в рассказах не говорит, однако нам встреча-
ются упоминания других не менее важных событий в жизни Англии XIV в.
– например, чумы – «Черной смерти» в 1348-1349 гг. в прологе [5:58].
Из трех представителей средневековой светской «интеллигенции» (юрист,

врач и оксфордский клерк), особо стоит выделить студента. Клерк нищий,
голодный, но стремится к знаниям и лучше будет иметь 20 книг, чем доро-
гое платье. Возможно, такое достаточно доброжелательное описание сту-
дента навеяно собственной любовью Чосера к книгам и знаниям. Идеали-
зированный образ студента редко встречался в жизни, потому Чосер пока-
зывает более реальных клерков, веселых и находчивых, любящих мирскую
жизнь и любовные приключения (рассказы мельника и мажордома).
Общий реализм «Кентерберийских рассказов» Чосера выражается еще и

в том, что у многих персонажей книги, как считается, были реальные про-
тотипы в жизни: моряка идентифицируют с пиратом Джоном Пирсом [1:212],
а рыцаря – с Генрихом Ланкастером, кузеном Эдуарда III [4:81]. Более того,
даже сама таверна «Табард» и ее хозяин Гарри Бейли, описанные Чосером
в рассказах, существовали на самом деле. [12]
Итак, содержание «Кентерберийских рассказов» тесным образом связа-

но с социальным опытом Чосера, который, происходил из городского со-
словия и был носителем его ментальных установок. В силу своих занятий,
связанных с постоянной сменой профессиональной деятельности, он имел
возможность тесно контактировать не только с горожанами, но и придвор-
ной аристократией, клиром и, отчасти, с жителями деревни. В рассказах зат-
ронуты многие насущные для времени Чосера вопросы, например, соци-
ально-экономического характера: разложение цеховой системы, растущее
влияние купечества, складывание буржуазии и оправдание стремления к
получению прибыли. При этом поэт не просто фиксирует события и опи-
сывает персонажей, но и в какой-то степени оценивает их – иронично кри-
тикует алчность духовенства, размышляет над уходящими в прошлое идеа-
лами рыцарства. То, что в подходе к сословиям у Чосера ощущается специ-
фическое городское мировосприятие, проявляется в реалистически-добро-
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желательном изображении горожан и в практическом отсутствии внимания
к крестьянству, в осмеянии духовенства и в двойственной оценке рыцарства.
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Чернышева Марина Викторовна, аспирант 1 курса
ГБОУ ВПО «Ставропольский государственный педагогический институт»
СЕМЬЯ В СОЦИОКУЛЬТУРНОМ ПРОСТРАНСТВЕ ЗАПАДА И

ВОСТОКА (РЕЛИГИОЗНЫЙ АСПЕКТ)
Сознавая тесную связь и важность брака для семьи, общества, государ-

ства, религиозные институты никогда не упускали из виду брачных отноше-
ний. Христианство и ислам брачному союзу придают важное значение, но
каждая из религий сообщает браку свои специфически черты.
В основе христианского понимания брака лежит идея о том, что это бо-

гоучрежденный союз, а не простой акт, обусловленный лишь волей и жела-
нием человека. Уподобленный таинственному союзу Христа с Церковью,
брак является одним из церковных таинств. Венчание – это священный об-
ряд, исполненный таинственных действий, которые имеют своею целью низ-
вести на брачующихся благодать Божию.
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Для законности христианского брака необходимо наличие некоторых ус-
ловий. Во-первых, свобода выбора и решения при вступлении в брак явля-
ется первым условием истинно христианского брака. Церковные соборы и
учителя Церкви продумали ряд различных ограничений и наказаний за не-
соблюдение этих условий. 27 правило Халкидонского собора (451 г.) уста-
навливает следующие ограничения: «Лиц, похищающих женщин для суп-
ружества, а также лиц, содействующих, или соизволяющим похитителям, свя-
тый Собор определил: если будут клирики – низлагать с их степени, если же
миряне – предавать анафеме».[11]
Браки, заключенные против воли, считаются недействительными, соглас-

но 22 и 30 правилам святого Василия (330-379 гг.) [12], а виновный мужчина
и уступившая ему женщина подвергались отлучению. Церковью установ-
лены ограничения, связанные с ожиданием между помолвкой и заключе-
нием брака. Этот период времени, юридически считавшийся браком, слу-
жил, вероятно, испытательным сроком.
Во-вторых, отличительной чертой христианского брака от исламского яв-

ляется его моногамность. Церковь всегда считала многобрачие преступле-
нием более тяжким, чем блуд. В-третьих, важным обстоятельством для вступ-
ления в брак является возраст брачующихся, но христианские каноны не со-
держат четких возрастных ограничений, лишь вдовам, достигшим 60-го воз-
раста, запрещалось вступать в брак. [12] Необходимым условием для зак-
лючения брака является наличие телесного и умственного здоровья.
К пятому ограничителю относится отсутствие родственных отношений

между брачующимися. Церковь запрещает браки не только между близки-
ми кровными родственниками, но и между родственниками по мужу или
жене. Постановления Шестого (Пято-шестого) Вселенского Собора указа-
ли, что «аще кто совокупляется в общение брака со дщерью брата своего
(фз пйкеЯб еобдЭлцз), или аще отец и сын с материю и дщерию, или с дву-
мя девами сестрами отец и сын, или с двумя братиями матерь и дщерь, или
два брата с двумя сестрами: да подвергаются правилу седмилетней епити-
мии (семилетнее отлучение от Церкви – М. П.), явно по разлучении их от
беззаконнаго супружества». [13] Это оправдано в условиях, когда большие
семьи, заключавшие в себе различные степени родства, жили совместно. С
другой стороны, на соборное решение мог повлиять абстрактный принцип
римского права относительно исчисления степеней родства.
Положения Кодекса Юстиниана, одобренные Шестым Вселенским Собо-

ром, юридически уравнивают «духовные» связи, созданные восприемни-
чеством при крещении, с кровным родством. Так, 53-е правило Пято-шес-
того Собора запрещает не только браки между восприемниками и их крест-
никами, но и между крестным отцом и родной матерью новокрещеного ре-
бенка (если она овдовеет). Цель этого правила, возможно, защитить ту осо-
бую ответственность крестных родителей, которую они должны чувствовать
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за воспитание своего крестника в истинно христианском духе, без примеси
каких бы то ни было материальных аспектов. [13]
Церковные каноны VI Вселенского собора запрещают вступать в браки

людям, являющимся родственниками до четвертой степени родства вклю-
чительно (до шестой степени родства – не приветствуется), а также воспри-
емникам (крестным) крещаемого до второй степени родства, то есть между
восприемниками и воспринятыми и родителями воспринятых.
Кроме того, Церковь устанавливает ограничение на вторичные и после-

дующие браки и наказывает ослушавшихся. Число браков ограничивалось
тремя, а четвертый всегда считался недозволенным. [3:(16:18)] Второй брак
не венчается в Церкви, а сочетавшиеся не допускаются к обряду евхарис-
тии (причастию) в течение двух лет. В случае третьего брака предполагается
пятилетнее отлучение от причастия. Канонические постановления Церкви
рассматривают. [8:(10:11-12)]
В брак не могут вступать те, кто произнес обет девства перед Церковью

и те, кто принял священный сан. [9:(10-12)] Другим препоной для брака яв-
ляется различие вероисповедания. Если брак был заключен еще до креще-
ния, а впоследствии лишь один из супругов обратится в христианство, то
брак не расторгается. Прямых законоположений о запрете на браки с ере-
тиками нет, Православной Церковью они не одобряются, но дозволяются
при условии воспитания детей в православной вере. [9:(7:13-16)]
В исламе брак, с одной стороны, это связь, освещенная Аллахом: «Аллах

дал вам супругов из вас самих, чтобы вы жили с ними и между вами были
согласие и любовь». [7:(16:72)] С другой стороны, брак в исламе – это граж-
данский договор, он даже не является религиозным обрядом. Лица, дости-
гавшие совершеннолетия, могли заключить брачный договор по собствен-
ному желанию, без вмешательства их опекунов, а также просить расторже-
ния брака, заключенного без их согласия. Присутствие муллы не является
необходимым, как священника при заключении брака в христианстве. Он
приглашается, с одной стороны, в качестве нотариуса, с другой – для освя-
щения брака молитвою, как при начале любого дела. Характер и формы зак-
лючения брака представляют собой скорее договор купли-продажи.

 Особенностью исламского брака являются слова «предложения и согла-
сия» или так называемая формула бракосочетания, которую читали жених
и невеста или их доверенные лица на арабском языке. Для заключения брач-
ного договора шариатом требовалось соблюдение, во-первых, доброволь-
ности, т. е. жених и невеста должны были быть согласны на брак, а не при-
нуждены к нему. Абу Хурайра передает слова Пророка Мухаммада: «Жен-
щину, ранее бывшую в браке, не должно выдавать замуж, не испросив ее
мнения, а девственницу не должно выдавать замуж, пока не получено ее
согласие». Когда ему задали вопрос, как определить, согласна она или нет,
он ответил, что ее молчание будет означать ее согласие». [15] В Коране нет
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ни одного слова, на основании которого можно было бы поставить обяза-
тельным требование согласия.

 При произнесении формулы необходимо было упомянуть имена невес-
ты и жениха. Например, если отец невесты, читающий формулу бракосоче-
тания за дочь, обращаясь к жениху со словами: «Я считаю одну из своих
дочерей твоей женой», то брачный договор считался неверным, ибо неяс-
но, какую дочь он выдавал замуж. [7:(4:24)] Вступающие в брак были быть
совершеннолетними (совершеннолетие наступает для мужчин в 15 лет и для
женщин в 9 лет [2:29]) и в здравом уме. Иногда брак заключается не в при-
сутствии самих брачующихся, а только их доверенных лиц, тогда брачный
контракт отдается в руки доверенного невесты. Допускается заключение бра-
ка между несовершеннолетними по соглашению опекунов.

 Коран и предания выдвигает непременным условием брака приданое –
махр или саадак (выкуп), соответствовавший материальному положению
жениха и невесты. Выкуп должен был быть непременно реальным, а не фик-
тивным, а супруг обязан был платить выкуп, который в доисламский пери-
од предназначался родителям жены [11:7], а по Корану принадлежит самой
жене. [7:(4:3)] Приданое не обеспечивает прочность брачных уз, поскольку
махр имеет доисламские корни.
В христианстве для законности брака требуется только согласие со сторо-

ны родителей и опекунов, но не всецелое подчинение самих брачующихся
родительской воле.
В исламе необходимым является наличие равенства вступающих в брак

по происхождению, имуществу, вероисповеданию и так далее [14:29], в то
время как в христианстве этого нет. Ислам водил запреты на брак с родной
сестрой одной из своих четырех жен; с женщиной, у которой еще не закон-
чился испытательный срок; на брак с дочерьми, родившимися вне брака
[7:(4:27)]; заключение брака при молочном родстве до тех же степеней, как
и при кровном родстве. [10:174]
Отличает мусульманский брак от христианского полигамия. Коран позво-

ляет мужчине жениться одновременно на 4 женщинах, а у богатых мусуль-
ман были гаремы, в которых творился произвол, для некоторых такая жизнь
была сущим кошмаром. [(7:(2:228;4:38;30:20);(1;27);(6;19))]
Шииты допустили еще «временный» брак (от нескольких часов до 99 лет)

[7:(4:24,28)], который запрещался суннитскими догматико-правовыми школами.
[4;91] Встречались обычаи «махра», так называемые обменные браки, т. е. если
у юноши есть сестра на выданье, а в соседней семье – брат, у которого есть
сестра, то эти семьи обменивались невестами, не прибегая к калыму (такой вид
брака оставался пережитком доисламской эпохи, как и обычай махр). [5:177]
В вопросе развода христианство полагает, что брак должен быть нераз-

рывен: «что Бог сочетал, того человека да не разлучает» (Мф. 19.6) [16:252].
Единственной причиной развода может стать прелюбодеяние: «…А Я гово-
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рю вам: кто разводится с женою своею, кроме вины любодеяния, тот пода-
ет ей повод прелюбодействовать…». (Мф. 5.27-32) [17:313]
Ислам не требует никакой формальности при разводе, никакого письмен-

ного акта. Разводу в Коране посвящена целая сура: «Когда вы будете давать
развод своим женам, разводитесь с ними согласно установленному для них
сроку, исчисляйте этот срок и бойтесь Аллаха». [7:(65:1)] Имеется в виду срок
идда, который применялся в связи с тем, что женщина овдовела или полу-
чила развод, длился несколько менструальных периодов, в течение которо-
го женщина не имела права снова выйти замуж.
Если развод действительно необходим, то муж в присутствии двух свиде-

телей, шейха трижды говорил: «Я развожусь с тобою». Но если супруги по-
нимали, что не могут жить друг без друга, жена возвращалась к мужу и
развод не происходил. Если же муж и жена самостоятельно не могут поми-
риться, то они прибегали к помощи двух судей из семьи жены и семьи мужа,
которые помогали им помириться. [7:(4:39)] В Коране Аллах установил: «Раз-
вод – двукратен: после него – либо удержать, согласно обычаю, либо отпу-
стить с благодеянием. И не дозволяется вам брать из того, что вы им даро-
вали, ничего...». [2:102] Нельзя было разводиться во время месячных жены,
если жена беременна. Но и после развода муж должен был продолжать хо-
рошо относиться к бывшей жене, он должен был содержать и кормить ее в
своем доме, как и прежде до истечения срока идда, не тревожа ее. Если после
развода женщина хотела выйти замуж еще за кого-то, то бывший муж не
имел права препятствовать этому.
Жена не могла требовать от мужа восстановления супружества, не имела

права искать на него суда. Жена могла развестись с мужем только при неспо-
собности его к исполнению супружеских обязанностей, при нежелании с его
стороны исполнять их, при заразительной болезни его и при исполнении им
супружеских обязанностей неестественным образом, а так же если муж от-
сутствует дома более двух лет (даже если известно, где он находится). [4:107]
И в этих случаях жена могла развестись не сама собой, а по решению казия,
которому она предъявляла свое требование, словесно излагая причины к раз-
воду, а при последней причине развода употребляла известный знак, именно
переворачивала пред казием свой башмак вверх подошвою. Только тогда, когда
казий решал, жена может достигнуть развода. [7:247]
Таким образом, Мусульманский брак отличается от христианского тем,

что он запечатлен духом нравственной чистоты, неразрывности, равнопра-
вия супругов как человеческих личностей, но при этом носит следы грубо-
го деспотизма. Все отличительные черты того и другого брака находятся в
строгой зависимости от основного принципа. Христос возвысил брак до сте-
пени таинства, сделал его образом единения Своего с Церковью. При таком
высоком положении брак христианский не мог не быть высоконравствен-
ным учреждением. Ислам, низведя брак до степени простого плотского со-
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жития мужа и жены, лишил его религиозного характера, лишил его религи-
озного характера.
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ФГОУ ВПО «Ставропольский государственный университет»
УКРАИНЦЫ В СОСТАВЕ ВООРУЖЕННЫХ СИЛ АВСТРО-

ВЕНГЕРСКОЙ ИМПЕРИИ В ГОДЫ ПЕРВОЙ МИРОВОЙ ВОЙНЫ
Австро-Венгерская империя – на протяжении всего своего существова-

ния являлась многонациональным государством. В стране проживало бо-
лее 10 различных национальностей, большинство из них составляли славя-
не. Среди данных народов были и украинцы, проживавшие в основном в
Галиции. Украинцев и близких этнически к ним русин насчитывалось в стра-
не к 1914 году 2,75 млн. человек [4:53].

28 июля 1914 года, с момента вступления в войну Дунайской империи
практически на всей территории страны наблюдался всплеск патриотизма и
готовность служение Родине. Австро-Венгрия имела в годы Первой миро-
вой войны самую многонациональную армию. Не встали в стороне от уча-
стия в войне, и украинские подданные Франца-Иосифа.
Украинцы служили и воевали в одном драгунском (9-й фельдмаршала эрц-

герцога Альбрехта (29% личного состава)) и шести уланских полках (3-й фельд-
маршала эрцгерцога Карла (26%), 4-й императора Франца Иосифа (65%), 6-й
императора Иосифа II (40%), 7-й наследника австрийского престола генерала
кавалерии эрцгерцога Франца Фердинанда (72%), 8-й генерала кавалерии гра-
фа Карла Ауерсперга (80%), 13-й генерала кавалерии Эдуарда фон Бём-Эрмо-
ли (55%). Эти полки входили в состав 3-й (штаб в Вене), 4-й (Львов), 6-й (Ярос-
лав), 7-й (Краков), и 8-й (Станислав) кавалерийских дивизий. Так же украинцы
входили в состав двух обозных дивизионов (10-й (30% личного состава) и 11-й
(48%), обслуживавших потребности двух корпусов, расположенных на терри-
тории Галиции [1]. Из этих данных видно, что как и многих славян австрийские
военные власти использовали украинцев в качестве кавалеристов. Но все, же
главными кавалеристами империи Габсбургов считались венгры.
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Одно из самых известных украинских формирований времен – Первой
мировой войны стал – Легион Сечевых Стрельцов. Формирование легиона
производилось на основании императорского патента 1851 года, который
касался добровольных военизированных обществ, вследствие чего легион
не сразу приобрел военную организацию. С началом Первой мировой вой-
ны подобные легионы в составе австро-венгерской армии были созданы еще
поляками и албанцами.
Так, 6 августа 1914 года Главный Украинский Совет и Украинская Боевая Уп-

рава выступили с манифестом, в котором они провозгласили готовность укра-
инского народа к борьбе на стороне стран Тройственного союза и призвали
украинскую молодежь встать под желто-голубые флаги Украинского Сечевого
Стрелецтва. После провозглашения этого манифеста, молодежь Галичины и
люди старшего возраста начали массово записываться в Сечевые Стрельцы. Во
Львове, начинается формирование легиона Украинских Сечевых Стрельцов.
После эвакуации из Львова военных частей и государственных учреждений, доб-
ровольцев отправили в город Стрый, для дальнейшего формирования легиона.

3 сентября 1914 года легион Украинских Сечевых Стрельцов принял присягу
на верность Австро-Венгрии, но через несколько часов – это очень интересно
и весьма противоречиво легионеры приняли присягу на верность Украине. Так
звучала данная присяга: «Я, украинский сечевой стрелец, присягаю украинс-
ким князьям, гетьманам, Запорожской Сечи, могилам и всей Украине, что буду
верно, служить Родному краю, защищать его перед врагом, воевать за честь
украинского оружия до последней капли крови. Помогите мне Господи Боже
и Архангел Михаил. Аминь». Из этой присяги видно, что нет упоминания о
Австро-Венгрии, подданными которой они являлись, в связи с этим возникают
два вопроса, как власти Дунайской империи могли допустить откровенно сепа-
ратистские тенденции в армии, другой вопрос не является эта присяга просто
фантазией ветеранов участников данного подразделения?
Но, тем не менее, легион начал вести активные боевые действия в соста-

ве Австро-Венгерской армии на Восточном фронте.
Одной из самых известных страниц в боевой летописи украинских солдат

Дунайской империи стало сражение за гору Маковка в 1915 году. Команди-
ром 130-й бригады весной 1915 года был полковник Йозеф Витошинский
фон Добраволя. Легионеры называли его «украинцем» и именовали на свой
лад – Осип-Михайло Доброволя-Витошинский. Отмечалось его особенно
хорошее отношение к Легиону УСС. Стрельцы также любили его и дали ему
ласковое прозвище «Дзядзьо» [2: 86-87].
В боях за гору Маковку весной 1915 года отличились легионеры сечеви-

ки, это было одно из многочисленных сражений на Восточном фронте, по-
беду приписывали себе в этой баталии обе стороны. Данное сражение ста-
ло продолжением углубления кризиса на Восточном фронте для российс-
кой императорской армии, что в дальнейшем вылилось в её отступление.
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 Исход данного, как казалось рядового сражения, подняли как знамя не-
которые националистически настроенные украинские историки, заявляя о
решающем вкладе легиона в победе над русскими войсками, и первого шага
к созданию собственной армии и своего «соборного» (единого) националь-
ного государства [3: 110-111].
Общая численность легиона никогда не превышала 2000 чел. Австрийское

правительство позволяло записываться в легион лишь добровольцам из ланд-
штурма. Тем не менее, это часто обходилось в легион вступало молодое ук-
раинское население с территорий, оккупируемых австрийской армией, а так-
же интернированные в лагерях Вольфсберг и Фелициентель. До начала 1917
года в рядах легиона отслужило около 7 тысяч стрельцов, из них было убито в
боях 350 человек, 1200 ранено и 1500 попало в российский плен [1].
Очень интересна дальнейшая судьба легиона «усусов» (самоназвание сече-

вых стрельцов), здесь мы можем проследить проявление идентичности бойцов
легиона. После революции 1917 года в России некоторые сечевики бежали из
лагеря в Царицыне и вернулись в Украину. Среди них были Евгений Коновалец
и Андрей Мельник, взятые в плен в боях на горе Макивка. В дальнейшем эти
люди стали активными участниками Гражданской войны в Украине. В послед-
ствии после поражения Симона Питлюры, в эмиграции они организовали ОУН
(Организацию украинских националистов). Е.Коновалец прапорщик Австро-
Венгерской армии возглавил организацию, А.Мельник стал его правой рукой.
Во время Второй мировой войны О.У.Н создала своё боевое крыло, печально
известную УПА (Украинскую повстанческую армию), споры вокруг данной
армии не утихают в среде политиков и историков до сих пор.
Рассматривая боевые и моральные качества легиона, как самого известного

украинского национального подразделения, можно сделать ряд выводов. Легио-
неры были в целом подготовлены к военной службе, так как многие из них про-
шли через украинские военно-патриотические организации в Галиции. Отсут-
ствие достаточных профессиональных военных навыков, компенсировалось вы-
соким моральным духом, который был спаян националистическими воззрения-
ми. В тоже время высокое число пленных и раненых сечевиков, говорит о такти-
ческой слабости командования легиона и отсутствия необходимого боевого опыта.
Как и все народы Австро-Венгрии украинцы воевали за свою страну и

исполняли свой патриотический долг наряду с солдатами других стран уча-
стников Первой мировой войны. В наши дни легионеров УСС и других фор-
мирований выставляют: либо героями освободителями, либо предателями.
Можно сказать одно, они никого не предавали и никого не освобождали, а
лишь сражались за те, идеалы, которые считали правильными и верными.
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УСЛОВИЯ ТВОРЧЕСКОЙ ЖИЗНИ В ПОСЛЕДНЕЙ ТРЕТИ XIX –
НАЧАЛЕ ХХ ВЕКА

Париж XIX века был культурной столицей мира, городом просвещения
и знания, передовых идей в науке и искусстве. С конца XVIII века иностран-
цы устремились в Париж: учиться, совершенствоваться в профессиях, за-
ниматься литературою, искусством, политикой или просто прожигать жизнь
– кутить, развлекаться, купаться в роскоши и блеске. Париж славился пре-
красными изделиями, игрушками, ювелирными мастерскими. Здесь был
настоящий рай для модниц. Ещё большее значение французская столица
имела для своих граждан. Наверное, ни один талант во Франции не мог раз-
виться или получить известность вне Парижа.
Хотя Париж буквально разрывался от обилия новых идей и направлений,

он не был единственным центром притяжения для молодых художников. На
первый взгляд Париж давал немногим больше, чем Мюнхен или Дюссель-
дорф. На его широких бульварах царили те же предубеждения против всего
нового, та же ограниченность, тот же провинциализм. Однако в маленьких
боковых улочках можно было обнаружить множество молодых художников,
поэтов, философов, ученых, актеров и других талантов, неизвестных широ-
кой публике, но жаждущих завоевать мир и озарить его новым светом. Каж-
дому, кто был готов сойти с проторенных путей, Париж предоставлял нео-
граниченную возможность изучить замечательные течения новой мысли в
самом их первоисточнике и погрузиться в захватывающий водоворот рево-
люционных концепций[8: 11-13].
Пабло Пикассо приехал в Париж из Испании; Амедео Модильяни – из Ита-

лии; Хаим Сутин – из Российской империи; Цугухару Фудзита – из Японии;
Диего Ривера – из Мексики; Жюль Паскин – из Болгарии; Моисей Кислинг –
из Польши, Киес ванн Донген из Голландии. Уже по этому скромному списку
можно судить о национальном многообразии художественного мира Парижа.
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Жить в Париже было дорогим удовольствием. Приобрести жильё в горо-
де стоило больших затрат. По свидетельству Е. Н. Водовозовой, автора се-
рии книг о повседневной жизни в странах Западной Европы начала ХХ сто-
летия, ценральная часть города с её роскошными кварталами, в которых про-
живали представители аристократии, крупной буржуазии и признанные са-
лонные мастера, разительно отличались от кварталов, в которых жили се-
мьи средних буржуа. Интерьеры буржуазных квартир отличались показной
роскошью и внешним блеском. Дома средних буржуа и государственных
служащих были высокие – 5,6 или 7 этажей. На первом этаже обычно нахо-
дился магазинчик или мастерская, вдоль стен были развешены разнообраз-
ные вывески. Дом был, как правило, перенаселён. Квартиры тесны, малы и
неудобны. Потолки были очень низкими, а двери настолько узки, что при
переезде мебель приходилось спускать через окна [8:61-62].
Условия жизни художников Парижа были не одинаковы. Салонные худож-

ники, признанные мэтры искусства, обычно селились в одном квартале с
крупной буржуазией и другими знаменитостями в XV, XVI и особенно XVII
муниципальных округах. Представители нового направления французского
искусства, ещё не признанные и ведущие богемный образ жизни, предпо-
читали XVIII округ – знаменитый Монмартр, квартал Батиньоль и позднее,
с началом нового столетия, XIV округ – Монпарнас.
Заработать себе состояние, занимаясь живописью могли только те мас-

тера, которые получили общественное признание, а с ним и богатых клиен-
тов. Социальный состав группы художников нового направления был раз-
нородным. Среди них были выходцы из аристократических родов – напри-
мер, Э. Мане, Э. Дега, Б. Моризо, А. Тулуз-Лотрек; представители крупной
буржуазии – П. Сезанн, А. Сислей, Ф. Базиль и другие. Они могли позво-
лить себе заниматься живописью, не заботясь о финансовом благополучии.
Другим художникам, не имеющим состоятельных родителей или богатого
наследства, приходилось бороться не только за утверждение своего искус-
ства, но и за возможность обеспечить себя материально.
Клод Моне, сын бакалейщика из Нормадии, по утверждению Креспеля

Ж. – П., испытывал нужду больше остальных из-за своей избалованности и
расточительности. Художник никогда не откладывал на чёрный день [8:34].
Его письма отличались особой изобретательностью, когда требовалось одол-
жить денег: « … Я сделал всё, что мог, чтобы раздобыть денег и не прибе-
гать к Вашей помощи в такой момент, но у меня ничего не вышло, а деньги
мне совершенно необходимы, и притом немалые. Я не могу вернуться до-
мой без них. <…> И вот я торчу здесь без единого су в кармане, теряю до-
рогое время и избегаю людей, которые наперебой задают мне нескромные
вопросы, ещё более усугубляющие мою подавленность» [2:147]. Это пись-
мо было адресовано другу импрессионистов и художнику Фредерику Бази-
лю. Базиль был сыном богатых родителей и всегда старался делать, что мог,
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чтобы помочь своим друзьям. Он с готовностью делил свою еду и мастерс-
кую с тремя друзьями по художественной студии Глейра. В 1867 году его
щедростью пользовался Ренуар, а в предыдущем — в мастерскую Базиля
на улице Мира в квартале Батиньоль заглядывали также Сислей и Моне.
Другой пример расточительности представлял собой молодой итальянский

художник, приехавший заниматься живописью и скульптурой в Париж в 1906
году, – Амедео Модильяни. Деньги ему присылала мать, хозяйка небольшой
частной школы в Ливорно. По приезде в Париж, Модильяни поселился в гос-
тинице Медлен, где были расположены самые значительные галереи той эпо-
хи. Он обедал в дорогих ресторанах, угощал товарищей изысканными напитка-
ми, жил на широкую ногу. Когда небольшие сбережения, присылаемые мате-
рью, заканчивались, тогда начинались его скитание по разным квартирам, де-
шёвым кабакам и бистро. Испытывая постоянную нехватку средств, особенно
после рождения ребёнка, Модильяни никогда не занимался подработками, зато
часто оставлял свои работы хозяевам бистро и гостиниц вместо платы.
Одним из самых бедных импрессионистов был Камиль Писсаро. На его со-

держании находилось жена, семеро детей, мать и брат. После того, как во вре-
мя войны 1870 – 1871 гг. прусские солдаты разграбили его дом в Лувесьене, он
переехал в Понтуаз. В самые тяжёлые времена Писсаро вместе с женой выра-
щивали овощи и фрукты на своём огороде, разводили кур и кроликов. Это по-
могало им выжить, не подвергая детей опасности голода и нищеты [5:217]. Из
воспоминаний Октава Мирбо: «Бедняк, с трудом содержавший семью, он на-
ходил возможность делать добро. Несмотря на трудности, с которыми в тече-
ние 40 лет он боролся с помощью самой лучшей и самой мужественной из
жён, этот философ патриарх, мудрый, улыбающийся, был счастлив, потому, что
он мог свободно заниматься живописью – своей мечтой, и потому, что он спо-
койно жил, созерцая и изучая природу, источник великих радостей» [3:278-280].
В последней трети XIX века художники предпочитали жить в XVIII муни-

ципальном округе Парижа – на Монмартре. Пригород был присоединён
только в 1859 году и в указанное всё ещё сохранял провинциальный облик.
«Мельничный холм» привлекал художников живописным деревенским ви-
дом, с изобилием кустарников, диких цветов, разнообразных деревьев. Дру-
гим его достоинством были низкие цены на жильё и большое количество
увеселительных заведений. Ренуар, Дега, Сезанн, Гоген, Тулуз-Лотрек, Мо-
дильяни, Пикассо, Утрилло, Синьяк и многие другие творцы навсегда про-
славили и обессмертили Монмартр. Наивысший пик славы округа прихо-
дится на последнюю треть XIX – начало XX века. Потом роль богемного
квартала переходит к другому холму – Монпарнасу.
Монмартр того времени можно было условно разделить на два района.

Сельский Монмартр – это небольшая территория, располагавшаяся между
улицами Абесс, Коленкур, Клиньянкур и проспектом Жюно. Совсем другое
зрелище представляло собой подножие холма – праздничный Монмартр. На



65

бульварах Рошешуар и Клиши, на площади Пигаль располагалось великое мно-
жество увеселительных заведений: знаменитые пристанища импрессионистов
– кафе « Гербуа» и « Новые Афины»; кабаре Мулен-де-ла-Галетт и Мулен
Руж; цирк Фернандо, позже переименованный в цирк Медрано [1:79].
На Монмартре художники снимали дешёвые, плохо обустроенные поме-

щения. Из них наиболее знаменитыми были фаланстеры
«Плавучая прачечная», прославившаяся благодаря своим обитателям –

П. Пикассо, М. Жакобу, К. ванн Донгену, Х. Грису, а также фаланстер док-
тора Поля Александра на улице Дельты, где некоторое время жил и работал
Амедео Модильяни и румынский скульптор К. Бранкуши.
Бульвар Монпарнас был открыт в августе 1760 года. После революции в

маленьких домах появилось немало кафе и даже один танцзал. В первые годы
XX столетия квартал обновлялся и притягивал к себе сливки интеллектуаль-
ной и творческой молодёжи, понемногу вытесненной с Монмартра турис-
тами и деклассированными элементами, которые разрушали постепенно
благородную простоту нравов района. Богема начала эмигрировать на Мон-
парнас. Вскоре художники превратили Монпарнас в один из самых красоч-
ных и живых кварталов столицы[6:101-102].
Весной 1909 года Амедео Модильяни занял мастерскую в Ситэ-Фальгьер на

Монпарнасе – именуемой ещё Розовой Виллой из-за цвета стен в главном зда-
нии. Это было четыре застеклённые мастерские и маленький домик у дороги.
Знаменитым фаланстером художников на Монпарнасе был так называемый Улей.
В конце 1900 г. меценат и скульптор-любитель Альфред Буше установил напоми-
нающую круглый улей трехэтажную ротонду — купленный им с распродажи
имущества Всемирной выставки 1900 г. павильон бордосских вин по проекту Эй-
феля — и другие легкие сооружения. В 1902 г. он открыл комплекс Улей из 140
ателье-студий, которые стал сдавать за символическую плату начинающим ху-
дожникам и литераторам Среди его знаменитых обитателей были Фернан Леже,
Марк Шагал, Хаим Сутин, Осип Цадкин, Маревна, Макс Жакоб и другие[9].
Мастерские художников не отличались роскошью и порядком. Большая

их часть были плохо меблированы, иногда просто грязны. Каждая носила
печать индивидуальности, имела свои экстравагантные детали, выражающие
не простую личность творца. Например, у Тулуз-Лотрека повсюду были раз-
бросаны самые разнообразные предметы: розовые балетные туфельки, реп-
родукции Паоло Уччелло и Карпаччо, старые газеты, персидский фаянс, кни-
ги без обложек, клоунские колпаки, гантели, японские свитки и т.д [7: 96-97].
Дега имел у себя жестяную ванну, на фоне которой позировали натурщи-
цы, складную кровать, высокий пюпитр, чтобы рисовать стоя, мольберты,
ручной пресс; повсюду были разбросаны карандашные наброски, пастель-
ные зарисовки, гравюры и литографии. На полках виднелись полурассыпав-
шиеся фигурки из пластилина. Ничто никогда не расставлялось по-порядку,
не классифицировалось [4:112-113].
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Некоторые художники совмещали работу и проживание в одной мастерской,
другие снимали отдельную квартиру где-нибудь поблизости. Большую част вре-
мени художники проводили за работой, которая была их истинной страстью.
Некоторые художники со временем перебирались в более фешенебель-

ные районы, селились в дорогих и роскошных апартаментах; другие были
верны привязанностям безвестной молодости и оставались на прежних ме-
стах жительства. Несмотря на сложности социально-экономического и бы-
тового характера, большинство из них добились признания и успеха.
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ВИКТОРИАНСКОЙ ЭПОХИ
 Проблема взаимоотношения мужчин и женщин достаточно актуальна

для современного общества, так как в настоящее время женщины стали до-
вольно активно проникать во все области жизни и осваивать неприсущие
им ранее социальные роли, которые ранее считались исконно мужскими.
Кроме того, история взаимоотношения полов до недавнего времени рас-
сматривалась только с мужской позиции, сквозь призму маскулинной исто-
рии, феминный взгляд на исторические процессы еще мало изучен. Викто-
рианская эпоха (1837-1901) в Англии стала вехой в складывании особых мо-
ральных норм, правил поведения в семье и обществе, семейных и обще-
ственных ценностей, обычаев и устоев, которые сейчас считаются традици-
онными. Индустриализация и урбанизация английского общества повлекла
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за собой серьезные изменения не только в производственной и экономи-
ческой сферах, но и в области общественных отношений на всех без исклю-
чения уровнях: между мужчиной и женщиной, взрослыми и детьми, свя-
щенниками и прихожанами, работодателями и служащими.

 В период викторианства либеральная концепция гражданства не рассмат-
ривала женщин как полноправных членов общества. Закон рассматривал се-
мейную пару как одного человека. Муж нес ответственность за свою жену,
и должен был по закону ее защищать; жене следовало повиноваться ему.
Доход жены также полностью принадлежал мужу, так же, как и право на
опеку детей отходило отцу в случае разрыва. Он был вправе запретить лю-
бые контакты между матерью и детьми. Жена не могла заключать контракт
от своего лица, ей требовалось согласие мужа[5].

 Место и роль женщины в это время регламентировались моральными устоя-
ми общества, женщина воспринималась как хранительница домашнего очага, ко-
торая была занята в первую очередь, ведением домашнего хозяйства, заботой о
детях до момента их взросления, должна была заполнять досуг супруга[7].
Изабелла Битон в своей работе «Женщина в рамках домашнего хозяйства»

(1861 г.) сравнивает хозяйку дома с главнокомандующим армией или главой
коммерческой компании, поскольку для развития семейного благополучия,
комфорта и усиления престижа фамилии женщине следует вести себя бла-
горазумно. Помимо этого, женщина должна была заботиться не только о
муже и членах своей семьи, но и о тех, кто стоял ниже её по социальной
лестнице (слуги, кухарки и бедные, живущие по соседству)[4].

 Дом и очаг в это время становятся особой ценностью, что было реакци-
ей на капиталистическую индустриализацию, которая позволила женщинам
работать наравне с мужчинами. Другой традиционной чертой викторианс-
кого периода считалось неприличным выставлять свои чувства на показ.
Одежда также была призвана скрыть намеки на тело и единственными участ-

ками поверхности тела, которые разрешалось открывать, были кисти рук и лицо.
Мужские брюки викторианского фасона имели спереди глухой клапан, сбоку –
разрез со шнуровкой, внизу – штрипки. Женские платья тоже были глухие, зак-
рытые, скрадывавшие фигуру, с кружевными воротничками до ушей, оборка-
ми, рюшами и буфами. Пуговицы допускались лишь на верхней одежде. Вышед-
ший на улицу мужчина без высокого стоячего воротничка и галстука, женщина
без перчаток и шляпки – считались голыми [6]. Криналин широко вошел в моду,
поскольку наилучшим образом определял дистанцию между людьми.
К негативным проявлениям чувственности относился период беремен-

ности: беременная женщина воспринималась как оскорблявшая викториан-
скую нравственность. Образцом викторианского ханжества может служить
французский перевод В.В.Набокова романа «Анна Каренина»[3]. С рожде-
нием ребенка викторианский пуританизм переносился и на него, на его вос-
питание и образование. Ч. Диккенс, современник викторианской эпохи, по-
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лагал, что в воспитании ребенка большее значение имеет семейное, домаш-
нее воспитание, чем школьное.

 В викторианскую эпоху как сохранялись существующие ещё до парла-
ментской реформы 1832года общественные устои, так появлялись и новые
явления общественной жизни, не имевшие аналогов ранее.
Одной из наиболее интересных особенностей викторианского периода ис-

тории Англии стал феномен женщин-путешественниц.Путешествия в столь зна-
чительных масштабах стали возможны благодаря целому ряду благоприятных
факторов, сложившихся ко второй половине XIX в. К ним относились, прежде
всего, успехи в развитии транспорта. Активное строительство железных дорог
– как в Европе, так и в Азии, – появление пароходов давало возможность пере-
двигаться значительно быстрее и комфортнее, чем в предыдущие годы[1].

 Поздние викторианцы были едины в признании необходимости перемен
в империи, уберегших ее от распада, но по вопросу имперской модерниза-
ции в среде британской политической элиты развернулась острая идейно-
политическая борьба[2]. Общество и церковь пытались сохранить эти нор-
мы в рамках семьи, и поэтому стремились всячески ограничить женщин в
проявлении самостоятельности. Начинался процесс ломки традиционных
отношений мужчин и женщин, расширялась сфера их взаимоотношений.
Это привело только к тому, что пуританизм во взаимоотношениях мужчин
и женщин выражался только внешне в одежде, в публичных метах, в обще-
стве, в появлении манерности в поведении, чопорности и церемонности даже
в кругу своей семьи.
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Одним из первых археологов и археографов Кавказа является Адольф Пет-
рович Берже. Он родился 28 июля 1828 г. в Петербурге, и был одним из че-
тырёх сыновей обрусевшего француза Петра Берже (Berge’), приехавшего
в Россию из Франции в 1805 г. Конец жизни Петра Берже был трагичным –
он тяжело заболел и закончил свои дни в больнице для душевно больных в
1839 г. Устроить судьбу его сирот помогли имевшиеся у него в столице свя-
зи. Покровителем его сыновей стал влиятельный политический деятель ни-
колаевской России С.С. Ланской. Адольф был определён в гатчинский си-
ротский институт. За несколько лет до этого Адольф Берже, отучившись в
частном пансионе Цапинтини, поступил в реформатскую школу, и закон-
чил её в 1838 г. В 1847 г. Берже окончил университет по разряду восточной
словесности. Он владел несколькими иностранными языками – французс-
ким, немецким, фарси, азербайджанским. По окончании курса на восточ-
ном факультете он имел непременное желание ехать за пределы России на
азиатский Восток, но хлопоты, начатые им через попечителя гатчинского
института Сергея Степановича Ланского, были завершены решением импе-
ратора Николая Павловича, сказавшего по сему предмету: «Берже не для
чего ехать за границу, на восток, так как Россия имеет свой восток, это –
Кавказ, пусть он туда и отправляется на службу» [5:3].
С этого момента начинается карьера Берже как чиновника российской ад-

министрации на Кавказе, которая до самой его смерти была неразрывно свя-
зана с работой его как учёного. Берже, в 1853 г., в мае, был отправлен с учё-
ной целью в Персию, где посетил города: Тавриз, Казвин, Тегеран, Испагань,
Шираз, Хой. Возвратившись в 1854 г. в Тифлис, он в следующем (1855) году
был вторично отправлен в Персию, затем продолжал службу в той же канце-
лярии наместника Кавказа. В 1859 г. Берже был назначен чиновником особых
поручений при начальнике гражданского управления, при статс-секретаре
Крузенштерне. В эти же годы Берже руководит рядом научных учреждений
на Кавказе как правитель Кавказского отдела Императорского русского гео-
графического общества (в 1856 – 1859 гг.) и заведующий Тифлисской публич-
ной библиотекой. Отличаясь удивительной работоспособностью и склоннос-
тью к систематизации научных материалов, Берже занялся комплектованием
фондов библиотеки и составил первый полный её каталог. В 1857 – 1860 и
1862 – 1864 гг. Берже редактировал « Кавказский календарь» – самое попу-
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лярное в крае ежегодное справочное издание, в котором в разные годы печа-
талось достаточно много материалов по кавказоведению [2:375].
Одна из самых известных работ Берже – «Чечня и чеченцы». Источника-

ми для неё также послужили материалы, собранные военными. Круг источ-
ников Берже не случайно замыкается именно на материалах «военного про-
исхождения». Вплоть до 1860-х гг. всевозможные географические, статисти-
ческие и топографические описания разных регионов Кавказа, составлен-
ные русскими военными, были единственным «полевым» материалом, ко-
торым мог бы воспользоваться учёный.
Тридцать пять лет Адольф Петрович находился на Кавказе, многого он

был свидетелем в этот длинный период времени, и за всеми этими событи-
ями он следил со вниманием историка и учёного. Всецело преданный на-
уке, он изучил Кавказ во всех минувших его судьбах и в его современном
состоянии. Археология, география, топография, статистика и, в особеннос-
ти, история Кавказа – были изучены Адольфом Петровичем в совершен-
стве, и изучение этой страны было постоянно им продолжаемо [3:12].
Одним из главных направлений работы Берже было выявление и исследова-

ние новых видов источников по кавказоведению. Во многом благодаря ему в
этом регионе начинает развиваться археология. Фактически до 1870 г. в крае не
проводилось никаких археологических раскопок, те же немногие исследователи,
кто работал в этой области, занимались в основном изучением архитектурных
памятников и эпиграфики. В 1870 г. были проведены первые раскопки Самтаврс-
кого могильника в древней столице Грузии Мцхета, давшие неожиданно богатые
результаты. С этого момента по инициативе наместника, великого князя Михаи-
ла Николаевича создаётся комитет для разработки, во-первых, плана масштабных
археологических раскопок по всему Кавказу, а во-вторых, проекта Археологичес-
кого общества. Активным участником этого комитета стал Берже. В 1873 г. от-
крывается Общество любителей кавказской археологии, помощником председа-
теля которого назначается Берже. Он выступает с программной речью, в кото-
рой намечает главные направления развития археологии на Кавказе, включая в
это понятие не только собственно раскопки, но сбор памятников фольклора, пись-
менных источников, изучение эпиграфики и даже языка. Перед обществом было
поставлено две главные цели – не только изучение, но и охрана памятников [1:93].
Под редакцией Берже выходили «Записки Общества любителей кавказс-

кой археологии». Одна из главных заслуг общества – подготовка и публика-
ция свода христианских памятников на Кавказе. В работе Этнографическое
обозрение Кавказа» Берже обращал внимание коллег на необходимость раз-
вития и другого научного направления – физической антропологии как ещё
одного средства пролить свет на происхождение кавказских этносов. Берже
пытался классифицировать местные этносы, объединяя их в несколько «пле-
мён» – иберийское (картвельское), иранское, монгольское, тюркское. Необ-
ходимо также упомянуть, что он сотрудничал и с известным петербургс-
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ким историческим журналом «Русская старина», в котором была напеча-
тана большая часть его работ [4:357].
Главным же и наиболее значительным его трудом считается издание «Ак-

тов, собранных Кавказской археографической комиссией» (АКАК). Надо было
так любить и так знать историю Кавказа, как знал её Берже, чтобы столь пре-
восходно составить громаднейший сборник, в одиннадцати книгах, in folio, вы-
шедший под редакцией с 1866 по 1885 гг. В этот сборник вошли акты за всё
время владычества русских на Кавказе и за Кавказом. Каждый том заключает в
себе от 1000 до 1200 страниц в два столбца; каждому тому предпослано весьма
обстоятельное предисловие; в каждом томе превосходный указатель личных и
географических имён. Документы помещены, где нужно, с надлежащими пе-
реводами с языков: арабского, армянского, грузинского, французского и объяс-
нениями, и каждый том украшен несколькими портретами главнейших деяте-
лей на Кавказе: военных, гражданских и духовных. Выбор актов сделан замеча-
тельно хорошо; здесь действительно, приведены самые существенные докумен-
ты, имеющие значение для истории Кавказа. Двенадцатый выпуск актов, объем-
лющий последнее десятилетие в истории Кавказа до окончательного его поко-
рения, а именно 1855-1864 гг., был совершенно приготовлен Берже к печати, но
он уже выйдет после его столь прежде временной и неожиданной кончины.
«Акты» стали образцом археографической и источниковедческой работы и цен-
нейшим источником по истории Кавказа в XIX в., материалы которого еще не
освоены до конца как российскими, так и западными историками [5:8].
Адольф Берже снискал себе славу и признание как в России, так и за ру-

бежом. В 1864 г. в Париже он был избран членом Азиатского общества, а в
следующем, 1865 г. – Востоковедного общества Франции и Немецкого ближ-
невосточного общества в Лейпциге. В 1875 г. Берже стал действительным
членом Одесского общества истории и древностей. В 1868 г. он получил чин
действительно статского советника. За время службы Берже имел и награ-
ды – ордена Св. Станислава, Анны и Владимира 2-й степени.
Материалы Берже широко используются и в современном российском

кавказоведении. Однако из всего, может быть, и не столь обширного, но от
этого не менее ценного наследия Берже более всего оказались востребова-
ны собранные им материалы и исторические источники.
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ПРОБЛЕМЫ В ОЦЕНКЕ ЦЕННОСТИ ЛИЧНОСТИ В
СОВРЕМЕННОМ КИТАЕ

В современном мире проблема оценки ценности личности становится
ключевой. Причинами этому стали и рост демографии, и стремление к обо-
гащению любыми методами, начиная с торговли людьми, заканчивая гено-
цидом целых народов.
Что касается Китая, то здесь ситуация одна из самых критических в мире.

Это связано с общей перенаселенностью и исторически сложившимся пред-
ставлением китайцев о человеке, как о маленьком «винтике» в огромной
государственной машине.
Традиционная культура Китая характеризуется стабильно существующей

системой прав и обязанностей, определяющих взаимодействие человека с дру-
гими людьми. Достижение гармонии в человеческих отношениях всегда при-
знавались китайской культурой высшей ценностью. Она составляет основу
конфуцианской этики, которой традиционно руководствуется китайский на-
род. Конфуцианская философия признает необходимым достижение гармо-
нии в двух сферах: в семейных отношениях и в отношениях между живыми и
мертвыми. Идеалом в конфуцианской традиции считалась обширная патри-
архальная семья- многодетность воспринималась как гарантия обеспеченной
старости. Конфуцианские нормы поведения на первое место выдвигают ува-
жение к старшему, поклонение перед его авторитетом и подчинение ему. В
свою очередь старший покровительствует младшему, учит его и помогает ему
в жизни. Авторитет главы всегда был абсолютным и выражался в полном под-
чинении его решениям всех членов семьи, а также в проявлении внешних по-
честей. Строгая иерархия с самого рождения определяла место человека в
обществе. Чувство иерархии у китайцев составляет суть гуманности [1:36].
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Осознание природного неравенства положения лиц обеспечивает стабиль-
ность общества. Подавляющее большинство китайцев в условиях традицион-
ного общества рассматривали в качестве ведущих ценностей семью, не отде-
ляя ее от себя. Семья была для них средой социального существования, мес-
том реализации их социальных целей и потребностей. Основы морального
воспитания людей закладываются в семье. Культивирование человеколюбия
начинается с выработки сыновней почтительности «сяо» к старшим и братс-
кой любви к младшим «ди» [2:39]. Семья у современных китайцев играет в
повседневной жизни большую роль, чем у европейцев, являясь главным ис-
точником социальных гарантий, материальной и моральной страховкой в слу-
чае неудач. Однако в настоящее время традиционные представления о семье
претерпевают немалые изменения. Этому способствовало ряд факторов. Сре-
ди них демографическая политика государства, принуждающая иметь только
одного ребенка, урбанизация, влияние западных образцов и идей. Многочис-
ленные семьи во время культурной революции подверглись нападкам и разо-
рению, а некоторые были просто уничтожены. Из-за такой политики многие
молодые люди не получили нормального семейного воспитания. Статисти-
ческие данные свидетельствуют, что среди правонарушений, допущенных
молодыми людьми, немалая доля приходится на проступки, вызванные не-
благополучием в семье. В настоящее время общество сталкивается с новы-
ми проблемами в семейном воспитании [3:67].
Еще один элемент традиционной китайской культуры – невысокая цен-

ность человеческой жизни. Во всех трёх традиционных религиозных учени-
ях можно встретить очень мало упоминаний о ценности человеческой жиз-
ни, не говоря уже об абсолютной ценности человеческой жизни. Конфуци-
анство учит, как вести себя в той или иной ситуации будничной жизни, но
ничего не говорит о ценности самой жизни. В буддизме нет как такового
различия между жизнью и смертью. Человеческая жизнь не ценится боль-
ше, чем смерть. И жизнь, и смерть суть иллюзии. Суждения даосизма отно-
сительно человеческой жизни тоже довольно холодны и скупы. Согласно
Чжуан-цзы, человеческая жизнь не ценнее жизни растения или животного.
Подобным отношением пропитаны все его тексты, особенно это ясно чи-
тается в его труде «Теория о равенстве всех живых существ».
В Дао дэ цзин Лао-цзы скорбит о смерти. Он говорит: «Побеждать, но не на-

слаждаться победой: насладиться ею значило бы насладиться убийством людей.
Если убито множество, дайте нам скорбеть и оплакивать их, дайте нам праздно-
вать победу, как если бы это были похороны». С одной стороны, это показывает
положительное отношение к человеческой жизни, с другой – говорит о том, как
часто массы людей погибали в войнах и столкновениях того времени.
Итак, очевидно, что буддистские и даосские книги создают впечатление, что

человеческая жизнь не является чем-то сверхценным. А значит, не имеет боль-
шого смысла и строить институты, защищающие права человека. Неслучайно
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смертная казнь нередко применяется в современном Китае, хотя сами китайцы
производят впечатление людей мирных и даже робких. Объяснением этого слу-
жит не столько преобладание идеи мести над идеей правосудия, сколько традици-
онная склонность не придавать высокой ценности самой человеческой жизни.
Чувства справедливости в Китае и на Западе – разные. Китайская исто-

рия знает много чудовищных событий, повлекших гибель множества людей.
Но традиционное китайское сознание склонно прощать правителей, ставших
причиной этих несчастий, и предавать сами события забвению, а не искать
справедливости с такой настойчивостью, как это делает западный человек.
Вероятная причина – неверие в саму возможность идеальной справедливо-
сти. Об этой невозможности говорят и буддистское, и даосское учения. То
есть абсолютная чистота в отношениях (как и абсолютная справедливость)
не только недостижима, но и нежелательна. Своеобразие китайского чув-
ства справедливости ведет к двум противоречивым следствиям: с одной сто-
роны, граждане в целом не ждут установления демократического режима и
не рассчитывают на него как на инструмент подотчётности власти. С дру-
гой стороны, если демократическая система всё-таки будет установлена,
риск раскола общества в отношении к событиям исторического прошлого
минимален, поскольку общество не склонно ждать отчета за прошлое.
Иерархизм и послушание – тоже элементы традиционной китайской культу-

ры, плохо совместимые с принципами либеральной демократии. ( Здесь мож-
но сослаться на утверждение, что «правителями не рождаются», как на знак
общего равенства). На деле это означает следующее: если династия настолько
развращена, что не может исполнять назначенное небом, бунт и смена динас-
тии законны. И второе: человек, рождённый в простой семье, может оказаться
у власти целей своих заслуг в силу работающих законов меритократии. Это под-
разумевает высокий уровень социальной мобильности в Китае, но всё равно
не оставляет места равенству правителя и подчиненного. В конфуцианстве очень
крепка установка на подчинение: «Подданный подчиняется правителю, сын –
отцу, жена – мужу». Эта норма подразумевает полное подчинение и абсолют-
ное послушание одной группы другой. Хотя надо отметить, что норма эта в
значительной степени потеряла актуальность уже в первой половине XX века.

 В XIX веке в Китае невозможно было допустить даже мысли о мораль-
ном, интеллектуальном и политическом равенстве между правителем и под-
данными. Мир, в котором правитель становился равным своему подданно-
му, был пугающим и непостижимым. О таких институтах и ценностях, как
свобода слова и свобода собраний, просто не было представления. В Китае
само пространство для свободы слова и собраний если и существовало, то
только с разрешения властей.
Движение за новую культуру стало знаковым для процесса ассимиляции

китайской культурой элементов либеральной западной культуры. Одним их
многих изменений стало принятие принципа равенства (в прошлом остают-
ся иерархия и слепое повиновение), принципа суверенности народа страны
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(исчезает миф о божественном происхождении императора) и принципа
разделения властей (уходит в прошлое готовность смиряться с тотальной вла-
стью императора). С этого момента власть в Китае несколько раз приобре-
тала имперский характер, но держалась на страхе, а не на добровольном при-
нятии власти людьми. Неограниченную власть больше уже нельзя было оп-
равдать вековыми духовными традициями. Ее приходилось оправдывать толь-
ко краткосрочными материальными целями [4:10-16].
Ценность прав человека не укоренилась в Китае раньше 1990 года. Этот

год дал начало дискуссии о смысле прав человека и все большему приня-
тию ценности человеческой жизни. Государственная политика «одна семья
– один ребёнок» заставила людей взглянуть на человеческую жизнь прин-
ципиально иначе, чем раньше. Еще одним фактором стало улучшение ка-
чества жизни, что позволило многим переступить порог бедности и заду-
маться о чем-то большем, чем выживание. В 2004 году конституция Китая
была дополнена положением о защите прав человека.
Понятие индивидуализма вошло в обиход во времена Нового культурного дви-

жения, но долго не приживалось. Индивидуализм воспринимали как эгоизм и
потому критиковали. Это смешение понятий распространено в Китае и сегодня,
но оно все реже встречается в молодежной среде. Среди сельского населения
существовало очевидное предпочтение новорожденных мальчиков девочкам,
вплоть до убийства последних. Этот факт ярко иллюстрирует пренебрежение к
ценности человеческой жизни. Подход к самой жизни остаётся прагматическим:
ухаживать за пожилыми, восхвалять нацию в целом и т. д.) [5:18-21].
Теперь, когда иерархизм, миф о божественном происхождении власти и не-

умение ценить человеческую жизнь не доминируют в китайском менталитете,
остаётся совсем немного элементов традиционной китайской культуры, всё еще
сопротивляющихся восприятию либеральных демократических ценностей.
Итак, в китайской культуре есть элементы совместимые и несовместимые

с либеральными ценностями. В силу того что в ХХ веке большая часть не-
совместимых элементов ушла, китайская культура теперь способна ассими-
лировать либерально-демократические ценности, и, как следствие, возвысить
ценность каждой отдельной личности и человеческой жизни в целом.
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    ТОМАС КУК И СТАНОВЛЕНИЕ МАССОВОГО ТУРИЗМА В

ВЕЛИКОБРИТАНИИ
Есть за границей контора Кука.

Если вас одолеет скука,
И вы захотите увидеть мир…

C. Я. Маршак «Мистер Твистер»
Социально-экономические и технические изменения второй половины

XIX века повлияли на все сферы жизни общества, в том числе и на сферу
досуга. Одной из составляющих досуга в этот период стали путешествия.
Собственно путешествовали люди всегда, однако именно с этого момента
можно говорить о появлении массового туризма, а также о возникновении
туристской инфраструктуры.
Изначально туризм зародился в Великобритании, а затем распространился

по всей Европе и дальше на восток в Азию. Родоначальником туристских по-
ездок массового типа считается англичанин Томас Кук. Его также можно счи-
тать основателем современных турагентств. Убежденный баптист и член Об-
щества Трезвости с целью пропаганды здорового образа жизни организовал
массовую поездку 570 человек от Лестера до Лафборо [6]. Стоимость состав-
ляла 1 шиллинг с каждого пассажира и включала легкие закуски, музыку и
танцы. На вокзале в Лафборо состоялся трехчасовой митинг с обсуждением
полезности борьбы с пьянством. В Лестер поезд вернулся поздним вечером
– вся площадь перед вокзалом была заполнена местными горожанами.
Впоследствии железнодорожная компания стала предоставлять Куку скид-

ки на групповые поездки, которые позволяли организовать поездки для лю-
дей с ограниченными финансовыми возможностями. Таким образом, кли-
ентов у компании были не сотни а тысячи, и это стало хорошей рекламой как
для железнодорожных компаний, так и для туристских поездок, организован-
ных Куком. Именно Кук впервые стал предлагать пакет услуг, включающий в
себя билеты «туда-обратно», причем ему удалось получить у железнодорож-
ных компаний скидку на такие билеты, а также билеты для детей. В дальней-
шем Кук действовал по принципу: «Получение максимальной выгоды для
максимального количества людей по минимальной цене» [6].
Осознав полезность и выгоду подобных поездок, Кук всерьез взялся за

организацию массовых поездок и экскурсий. Основанное им бюро путе-
шествий «Томас Кук и сын» распространило свою деятельность по всей Ан-
глии, а затем и Европе. Организованные им поездки приобрели огромную
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популярность. Его бюро предлагало путешествия практически в любую стра-
ну Европы, а впоследствии добралось до Египта, Азии и Среднего Востока.
Например, в 1868 году им было организовано паломничество на Святую
Землю по маршруту известному несколько тысячелетий. Однако поездка
имела характер больше развлекательный, так как была устроена необычай-
но комфортабельно и безопасно. Для того чтобы всего 60 человек пересек-
ло пустыню был нанят целый караван с огромным количеством лошадей,
мулов и ослов, нагруженных всем необходимым, начиная с палаток с рас-
кладными кроватями и заканчивая полевыми кухнями. В дороге паломни-
кам предлагался полноценный завтрак, обед и ужин.
В течение сезона 1880-1881 годов агентство Кука предлагало туры из Лондона

в Египет, стоимость которых составляла 81 и 119 фунтов в зависимости от поже-
ланий и возможностей туристов. Тур включал билеты на поезд и пароход, 15 но-
чевок в Европе и 10 ночевок в Египте, расходы на доставку багажа, расходы по
найму ослов и проводников [1;345]. Такая стоимость тура удовлетворяла плате-
жеспособному спросу состоятельных групп населения Великобритании. Самым
популярным был так называемые Popular Tour продолжительностью всего четы-
ре недели и стоимостью всего 33 гинеи. В эту цену включался проезд туда и об-
ратно от Лондона до Египта и размещение в гостинице, питание и другие услуги.
В 1891 году Джон Кук сообщил, что «в течение двадцати лет организации туриз-
ма и речных перевозок по Нилу путешественники и туристы привезли в Египет
от трех до четырех миллионов фунтов стерлингов»[2;367-368].
Туристическое агентство Томаса Кука было активным организатором по-

ездок в Италию, за что Кук получил титул «Наполеона экскурсий». В 1860 году
были открыты филиалы в Неаполе и Палермо[1;343]. Маршруты включали
посещение Неаполя, Везувия, Помпеи, Сорренто и Капри. Организация поез-
док в Италии была достаточно педантичной и высокоорганизованной. В боль-
шинстве своем услуги, предоставляемые туристам, носили индивидуальный
характер и предоставлялись частными лицами. Подобные поездки естествен-
но привели к развитию инфраструктуры торговли в местах посещений. Мес-
тное население быстро поняло прибыльность проводимых мероприятий. Лю-
бому человеку хочется иметь на память какой-нибудь сувенир из посещае-
мой страны. На местах была организована продажа сувениров, предоставле-
ние услуг переводчиков, распространение местных путеводителей.
Также Т.Кук организовал своеобразный туристический клуб для рабочих.

Они вносили каждый месяц определенную плату за последующие поездки
на различные выставки и просто выезды в выходные дни. Для членов этого
клуба – «Ranclagh Club» – предлагался небольшой туристский пакет услуг,
включающий в себя кровать, скромный завтрак за два шиллинга, и плату за
проезд туда и обратно – пять шиллингов. Сейчас такое размещение класси-
фицируется по типу – Bed & Breakfast (BB)[3;78-79].
Кук хорошо понимал новые потребности населения. Его предложения были

своевременными и актуальными на тот период. Единственным, с нашей точ-
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ки зрения, недостатком было то, что сегмент рынка был значительно сужен
антитабачными и антиалкогольными принципами, все-таки большинство по-
тенциальных туристов не желало расставаться с привычными вещами. Но и
эта проблема была решена, и в летний сезон 1845 года была организована
первая поездка без каких-либо ограничений. Отличием этой поездки также
было то, что использовались удобные и комфортабельные вагоны первого
класса, а не, как в предыдущих поездках, третьего (дешевые, но абсолютно
неудобные, и многим пассажирам приходилось ехать, стоя).
Планируя отдых состоятельного населения, он столкнулся с проблемой

предоставления туристам дополнительных услуг и их оплаты на месте. Дру-
гими словами проблема заключалась в безопасности и сохранности денег
путешествующих. Как говорится новое – это хорошо забытое старое. То-
мас Кук возродил практику, осуществляемую банкирским домом ордена
тамплиеров, организовавших сопровождение крестоносцев и паломников на
Святую Землю. Идея заключалась в обмене денег на так называемые до-
рожные чеки, состоявшие из двух частей. В результате при потере или кра-
же одной части дорожного чека владелец мог обменять на деньги вторую
часть, но вор, укравший часть чека, не мог обменять их на деньги.
Но на этом деятельность Кука не ограничилась. Он активно осваивал но-

вые отрасли и внедрял все новые и новые идеи, которые сегодня кажутся
вполне обычными. Он сам заключал договоры с владельцами гостиниц и
ресторанов, выбирал блюда и осматривал номера отелей, ему удалось до-
биться скидки за плановость и массовость при посещении ресторанов и раз-
мещении в отелях. Без внимания не осталось не одной мелочи, вплоть до
того, что он четко обговаривал отношение персонала к туристам. Фантас-
тический успех туристской компании подтверждается опубликованным ка-
талогом из 8000 отелей и гостиниц, с которыми Кук заключил договоры.
Значимый вклад Томас Кук внес в организацию морских путешествий. Регу-

лярное пароходное сообщение между Нью-Йорком и Лондоном было установ-
лено еще в 1838 году [7]. В 1865 году Кук открыл для британцев Новый Свет, а
для американцев – страну их исторического происхождения. Кук вместе с сы-
ном и первой группой английских туристов посетил США. Они посетили Чика-
го, Нью-Йорк и Вашингтон, посмотрели Ниагарский водопад и Мамонтовы пе-
щеры в штате Кентукки. Группа преодолела 10500 миль за девять недель путе-
шествия. В 1867 году пароход «Квокер Сити» стал постоянно перевозить турис-
тские группы Томаса Кука. Одним из первых клиентов Кука на этом рейсе был
известный писатель Марк Твен, который описал свое путешествие в одном из
рассказов – «Простаки за границей». В самом начале своей книги Твен пишет
о предстоящем путешествии так: «В течение многих месяцев пресловутая «Уве-
селительная поездка по Европе и Святой Земле» не сходила со страниц газет по
всей Америке. Эта увеселительная поездка была новинкой — ничего подобно-
го прежде не изобреталось, — и она вызывала тот горячий интерес, который
всегда внушают заманчивые новинки. Она была задумана как пикник гигантс-
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ких масштабов. Ее участникам предстояло под гром пушечного салюта отплыть
на громадном океанском судне с развевающимися вымпелами и превосходно
провести время по ту сторону широкой Атлантики, под незнакомыми небеса-
ми, в странах, прославленных историей!» [4;14-15]. А в 1872 году Томас Кук орга-
низовал первый тур вокруг света. В этом туре приняло участие 20 человек, ко-
торые совершили уникальную поездку за 220 дней [5;442].
Развитию туризма способствовало появление различных страноведчес-

ких справочников и путеводителей. Здесь опять же нужно отметить заслуги
Томаса Кука. Кроме того, что путеводители компании «Томас Кук и сын»
пользуются популярностью и по сей день, это были первые путеводители в
которых подробно описывались не только исторические места и памятни-
ки, но давалась практическая информация крайне необходимая туристам.
Деятельность туристской фирмы Кука получила широкий резонанс не

только в Англии, но и по всей Европе. Сеть турагентств Кука быстро охвати-
ла европейские страны, в которых появлялись филиалы его организации.
Информация о деятельности Кука быстро просочилась в английскую и ев-
ропейскую прессу, что, несомненно, способствовало его популярности как
среди аристократии, так и среди среднего класса. По образу компании Кука
начали появляться турагентства в Германии, Франции, Италии, Швейцарии,
России и других странах. Клиентами туристской фирмы «Томас Кук» в 1870
году уже стало более 1 миллиона англичан и американцев.
В 1892 году основатель туризма Томас Кук умер. Дело и перспективный

бизнес перешли к его сыну. Джон Мейсон Кук прочно усвоил все заповеди
отца и активно продолжил его дело, оставив после себя имущество стоимо-
стью более 660 тыс. фунтов стерлингов. Потомки Кука продолжили его на-
чинания и владели компанией вплоть до 1920-х годов, после чего управле-
ние перешло к совету директоров. Но даже сегодня компания «Томас Кук и
сын» остается лидером в туристском бизнесе.
Томас Кук фактически создал идеологию туризма и все современные по-

ложения туристской деятельности. Он смело использовал новейшие сред-
ства перевозок и достижения научно-технического прогресса. Его методы
привлечения туристов были прогрессивными, и основывались на примене-
нии развитой системы скидок для своих клиентов, системы страховок. Он
сделал туризм массовым, создал инфраструктуру туризма. Туризм менял
не только страны Европы, но и те страны, в которые направлялись туристы.
В 1897 году, когда «куковские» туристы уже совершали далекие поездки в
Египет и Святую Землю, журнал «Excursionist» писал: «С того времени как
в путь отправился первый поезд с экскурсантами Томаса Кука, по поверх-
ности глобуса будто бы провели волшебной палочкой»[1;341].
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Научный руководитель: профессор, д.ф.н. Фомина Марина Николаевна,
ФГБОУ ВПО«Забайкальский государственный университет», г. Чита
ПОЛИТИЧЕСКИЙ ДИАЛОГ КАК РЕАЛИЗАЦИЯ КУЛЬТУРНОГО
ДИАЛОГА ВОСТОКА И ЗАПАДА (НА ПРИМЕРЕ ШАНХАЙСКОЙ

ОРГАНИЗАЦИИ СОТРУДНИЧЕСТВА)
Одним из видов диалога культур в современных условиях выступает диа-

лог политический, так как только он способен на уровне консолидации раз-
ных политических интересов сформировать стратегию и тактику гармонич-
ного сосуществования миров. Диалог стал новым ключевым понятием для
осмысления процессов взаимодействия сторон в различных сферах жизни,
в том числе и в политике. Одним из примеров реализации политического
диалога в современной международной практике является Шанхайская орга-
низация сотрудничества, которая возникает на основе межгосударственно-
го соглашения. По словам специального представителя Президента РФ
по делам ШОС, национального координатора от России Л. Моисеева:
«ШОС это – диалог культур, цивилизаций, объединение стран с различны-
ми историческими судьбами, разным менталитетом и культурными ценно-
стями» [5]. Т. Кунина [4:6] отмечает, что с рождением ШОС появилось на
свет понятие «шанхайский дух», определяющее общую атмосферу, взаимо-
уважение, толерантность, этический кодекс членов организации.
Современные условия дают возможность развития и расширению кон-

тактов, но одно из условий это открытость к миру. «Диалог культур приво-
дит к углублению культурного саморазвития, к взаимообогащению за счет
иного культурного опыта как в рамках определенных культур, так и в масш-
табах мировой культуры» [3].

 Диалог культур обеспечивает диалогичность как альтернативу моноло-
гичности. До определенного момента в истории человечества отношения
между культурами строились по иной, монологической схеме взаимодей-
ствия, так как «диалогическими выступают связи между различными наци-
ональными культурами, культурами разных регионов, между качественно
определенными культурными ценностями». Яркой иллюстрацией выступа-
ет диалог культур Запада и Востока, Севера и Юга. По этому поводу Р. Ге-
нон писал: «До тех пор пока на Западе существовали традиционные циви-

http://www.btl.su/info/interest/54
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лизации, для противостояния Востока и Запада не было оснований. Проти-
востояние имеет место лишь в случае современного Запада, поскольку речь
идет, скорее, о противоположности двух типов сознания, нежели двух более
или менее определенных географических реальностей» [1].
Запад и Восток это две культуры, с богатыми традициями и образом жизни.

Они далеки друг от друга, как культурной жизнью, так и материальными цен-
ностями. Восток всегда был воплощением иррациональности. При бурном раз-
витии он сохраняет свои традиции: идет «в ногу со временем», сохранения внут-
реннее спокойствие и гармонию с миром. Запад – полная противоположность:
он всегда стремился к новому, к прогрессу, переступая старое.
В современном мире весь мир увлечен китайской едой, а китайцев привлека-

ют чипсы, гамбургеры и кока-кола. Молодого человека в Китае можно вряд ли
как-то отличить от западного – те же вытянутые джинсы, не заправленная фут-
болка, цветные волосы, да и слушает он ту же музыку. В доступности есть все
известные голливудские фильмы, глянцевые журналы, которые проходят в Китае
строгий контроль цензуры. Но более зрелое поколение, а так же население в от-
даленных городках, которое составляет основную массу, по прежнему живут, со-
блюдая ценности общения, в основе которой мораль, а не расчет как на Западе.
Проведем обратную параллель – «китаезация мира». Как отмечает И.В. Зи-

новьев в диссертационном исследовании, «сегодня восточная культура как ни-
когда ранее оказывает огромное воздействие на культуру представителей запад-
ной цивилизации. Если прежде представлялось, что культуры Востока и Запада
взаимно не пересекаются, то сегодня наметились точки их соприкосновения и
взаимовлияния» [2:17]. Наиболее ярко это стало проявляться в последнее деся-
тилетие. Растет интерес к развитию Китая – Пекинская олимпиада 2008г. и Уни-
версиада 2011г. в Шэньчжэне, мировой успех Шанхайской выставки 2010г.
Политический диалог как вид диалога культур в работе Шанхайской орга-

низации сотрудничества акцентируется внимание на том, что, благодаря по-
литической культуре мышления ШОС, смогла сплотить вокруг себя народы
разных вероисповедений, культур, цивилизационного уровня развития. ШОС
– это пример глобального политического диалога, так как в полной мере
выражает содержание этого вида диалога и его направленность. Возникнув
как межгосударственное объединение государств, связанных одним геопо-
литическим пространством, ШОС поставила своей целью решение проблем
общечеловеческого масштаба, выступая единым участником диалога со
всем мировым сообществом. Только на основе глубокого уважения парт-
неров, понимания и принятия их образа жизни такие разные страны, как
коммунистический Китай, либерально-рыночная Россия, традиционный
Иран получают возможность совместно и взаимовыгодно реализовывать
масштабные политические, экономические и культурные проекты.
Главным в принятии любого решения ШОС является то, что называется ин-

ститутом консенсуса. Основу этому положила политика международного уров-
ня Дэн Сяопина – «международное стратегическое мышление» и Цзян Цзэминя
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– «твердая и неизменно независимая, самостоятельная мирная внешняя полити-
ка». Важным фактором обеспечения будущего ШОС стало создание организа-
ции Молодежного совета ШОС, Университета ШОС, открытие научных центров
на базе ИДВ РАН, МГИМО (У). Завершается институциональное строительство
ШОС, идут поиски новой модели регионального диалога и сотрудничества. Сей-
час, когда реанимируются утверждения о непреодолимых культурно-цивилиза-
ционных различиях между государствами, Организация демонстрирует яркий
пример равноправного культурного партнерства на евразийском пространстве.
На данный момент ШОС является отражением подходов к решению вопро-

сов политического диалога самых крупных ее членов – России и Китая, в рамках
этих подходов политический диалог как вид культурного диалога содержательно
структурируется и реализуется в экономической, политической и культурной сфе-
рах. В целях координации усилий по реализации стратегий регионального разви-
тия России и Китая разработана Программа сотрудничества между регионами
Дальнего Востока и Восточной Сибири РФ и Северо-Востока КНР (2009-2018 годы).
По вопросам безопасности России и Китая выстраиваются отношения по под-
держанию друг друга в вопросах борьбы с сепаратизмом, это обусловлено на-
личием в Китае проблем связанных с Тибетом, Тайванем и с Урумчи (о чем го-
ворилось в первой главе), а в России – с Чечней и Центральной Азией.
После создания ШОС сотрудничество России и Китая в культурной сфе-

ре осуществляется, в основном в ее рамках. В России открыты 12 Институ-
тов имени Конфуция. В 2002 году состоялась первая встреча министров куль-
туры стран, входящих в ШОС, где было выражено намерение поддерживать
проведение Дней культуры, участие художественных коллективов, деятелей
искусств в различных конкурсах, фестивалях и других культурных меропри-
ятиях. Это подтверждает важность развертывания и углубления политичес-
кого диалога в таких значимых для сохранения и трансляции культуры (в том
числе национальной), ее интеграции и взаимообогащения сферах, как об-
разование, искусство и культурная политика.
Умение выстраивать четкий и результативный политический диалог сти-

мулирует развитие гармоничных отношений в глобализирующимся мире. На
основе сравнительного анализа определенно, что реализация политического
диалога международных объединений в условиях взаимодействия разных куль-
тур складывается на нескольких уровнях: диалог между самими организация-
ми, диалог между членами разных организаций, открытый диалог самой орга-
низации. В докладе Национального разведывательного совета США «2025: мир
после кризиса», американские эксперты высказали свое мнение, что могу-
щество НАТО явно идет на убыль, так как ШОС становится более сильной и
влиятельной, обеспечивая азиатским странам возможность реализовывать
идею создания многополярного мира и выступая, по существу, гарантом ста-
бильности в регионе. ШОС установила и успешно развивает плодотворные
партнерские связи со многими международными организациями, среди ко-
торых ООН, СНГ, ОДКБ, ЕврАзЭС, АСЕАН, ЭСКАТО и ОЭС. Большую значи-
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мость для партнерского диалога ШОС и ЕС стала Берлинская конференция
«Шанхайская организация сотрудничества: возможности партнерства с ЕС».
В рамках сотрудничества стран-участниц ШОС реализованы проекты при

поддержке ЮНЕСКО (сохранение в Узбекистане объектов буддистского на-
следия, объектами всемирного наследия определено 35 культурных памятни-
ков Китая, среди которых реликвии китайцев – Китайская стена и Терракото-
вая армия). Таким образом, диалог, который исторически сформировался как
диалог Восток-Запад, стал эффективно реализовываться в новых условиях че-
рез механизм сотрудничества ШОС с западным миром. Посредством подоб-
ных диалогов мир может прийти к реализации идей устойчивого развития.
Сегодня перед ШОС стоит задача формирования новой концепции функ-

ционирования, с учетом глобальных изменений с целью превращения ее в
один из центров многополярного мира, авторитетную международную орга-
низацию, позиционирующую себя как высокоорганизованную культурную
структуру, которая начала свой путь от постановки глобализирующихся про-
блем, а продолжила консолидацией интересов всех государств и народов вок-
руг общих целей развития культуры.
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реехал в США, в 1943 г. стал американским гражданином, где и прожил всю
оставшуюся жизнь. Его научная и профессорская карьера связана с Чикаг-
ским университетом; здесь в течение 20 лет он возглавлял Центр по изуче-
нию внешней и военной политики. В 1968 г. покидает Чикаго, чтобы стать
профессором университета города Нью-Йорк. Моргентау – один из отцов-
основателей школы «политического реализма». Ее видение внешнего мира
и закономерностей, им управляющих, базируется на трех постулатах: основ-
ным субъектом международных отношений является национальное госу-
дарство, выражающее свои интересы в категориях силы (т.е. они обуслов-
лены той силой, которой он обладает); следствием этого, внутренней пру-
жиной, двигающей международные отношения, становится борьба госу-
дарств за максимизацию своего влияния во внешней среде; оптимальным
ее состоянием видится международное (региональное) равновесие сил, пре-
дупреждающее образование национальной или коалиционной мощи, пре-
восходящей существующие государства и их коалиции, что достигается (со-
знательно или бессознательно) политикой баланса сил. Эти идеи в наиболее
систематизированном виде были изложены Моргентау в его фундаменталь-
ном труде “Международная политика”, изданном в США в 1948 г. и переиз-
данном более 20 раз. “Международная политика” стала обязательным учеб-
ным пособием в американских университетах и колледжах.

1. С точки зрения политического реализма политика, как и общество в
целом, подчинена объективным законам, которые коренятся в человечес-
кой природе. Для того чтобы усовершенствовать общество, надо вначале
постичь законы, по которым оно живет. Действие этих законов не зависит
от нас; любая попытка их изменения будет заканчиваться неудачей.
Реализм, признавая объективность законов политики, также признает возмож-

ность создания рациональной теории, которая описывала бы, хотя и не полно,
эти законы. Такая теория должна основываться на реальных фактах, а не на
субъективных суждениях, не имеющих ничего общего с действительностью и
продиктованных предрассудками и неправильным пониманием политики.

2. Ключевой категорией политического реализма является понятие инте-
реса, определенного в терминах власти. Именно это понятие связывает меж-
ду собой мысль исследователя и явления международной политики. Имен-
но оно обусловливает специфику политической сферы, ее отличие от дру-
гих сфер жизни: экономики (понимаемой в категориях интереса, определен-
ного как богатство), этики, эстетики или религии. Без такого понятия теория
политики, внутренней или внешней, была бы невозможна, поскольку в этом
случае мы не смогли бы отделить политические явления от неполитических
и внести хоть какую-то упорядоченность в политическую сферу.
Мы предполагаем, что политики думают и действуют, опираясь на поня-

тие интереса, определенного в терминах власти, и исторические примеры
это подтверждают. Данное предположение позволяет нам предугадать и про-
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следить действия политика. Мысля в терминах интереса, определенного как
власть, мы рассуждаем так же, как и он, и как беспристрастные наблюдате-
ли понимаем смысл его действий, может быть, лучше, чем он сам.
Понятие интереса, определенного в терминах власти, заставляет исследо-

вателя быть аккуратным в своей работе, вносит упорядоченность в множе-
ство политических явлений и, следовательно, делает возможным теоретичес-
кое осмысление политики. Политику это понятие позволяет действовать ра-
ционально и проводить цельную внешнюю политику, не зависящую от его
мотивов, предпочтений, профессиональных и моральных качеств.
Ошибочна точка зрения, согласно которой ключом к пониманию внеш-

ней политики являются исключительно мотивы государственного деятеля,
ибо мотивация – это психологический феномен, при изучении которого воз-
можны искажения вследствие заинтересованности или эмоций со стороны
как политика, так и исследователя. Действительно ли мы знаем каковы наши
мотивы? И что мы знаем о мотивах других людей?
Однако даже если мы правильно понимаем мотивы государственного деяте-

ля, это вряд ли поможет нам при исследовании внешней политики. Знание его
мотивов может быть одним из ключей к пониманию общего направления его
внешней политики, но оно не поможет нам в предсказании его конкретных ша-
гов на международной арене. В истории не существует примеров жесткой свя-
зи между характером мотивов и характером внешней политики.
Нельзя утверждать, что хорошие намерения политика – условие мораль-

ной и успешной внешней политики. Анализируя его мотивы, мы можем
сказать, что они не будут умышленно проводить аморальную политику, но
мы не в состоянии определить вероятность ее успеха. Если мы действитель-
но хотим понять моральные и политические особенности действий полити-
ка, то надо судить не по его мотивам, а по самим действиям. Как часто по-
литики хотели улучшить мир, но делали только хуже? И как часто, стремясь
к одной цели, они достигали совершенно иную?
Политика умиротворения Невилля Чемберлена была продиктована, насколько

можно судить, хорошими мотивами. Он не искал личной власти, пытался со-
хранить мир и удовлетворить все заинтересованные стороны. Тем не менее эта
политика способствовала развязыванию Второй мировой войны. С другой сто-
роны, мотивы Уинстона Черчилля не были такими благородными и были на-
правлены на достижение личной власти и силы нации, однако его внешняя по-
литика оценивается как гораздо более моральная и успешная, чем у его пред-
шественника. Если судить по мотивам, то Робеспьера следовало бы назвать са-
мым добродетельным человеком в истории. Однако утопический радикализм
его добродетели, заставляющий его убивать людей, в конце концов привел его
на эшафот и покончил с революцией, лидером которой он был.
Хорошие мотивы предохраняют от намеренно “плохой” политики, но они

не гарантируют моральности и успешности политики, которую иницииру-
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ют. Если мы действительно хотим понять суть внешней политики, то нас дол-
жны интересовать не мотивы государственного деятеля, а его способность
постичь основы внешней политики и претворить свое знание в успешные
политические действия. Если для этики основа – нравственность мотивов и
поступков человека, то политическую теорию интересуют ум, воля и прак-
тические действия политика.
Теория политического реализма избегает другой частой ошибки – выве-

дения внешней политики из философских и политических взглядов лидеров
государства. Конечно, политики, особенно в современных условиях, могут
пытаться представить свою внешнюю политику как проявление их мировоз-
зренческих позиций в целях получения народной поддержки. При этом они
будут разграничивать свои официальные обязанности, заключающиеся в
отстаивании национальных интересов, и личные интересы, связанные с рас-
пространением и навязыванием их собственных моральных ценностей и по-
литических принципов. Политический реализм признает значимость поли-
тических идеалов и моральных принципов, но он требует четкого разграни-
чения между желаемым и возможным: желаемым везде и во все времена и
возможным в данных конкретных условиях места и времени.
Стоит сказать, что не всякая внешняя политика следует рациональному,

объективному курсу. Личные качества, предубеждения, субъективные предпоч-
тения могут привести к отклонениям от рационального курса. Это особенно
проявляется при демократических режимах, где необходимость заручиться под-
держкой избирателей может отрицательно повлиять на рациональность внеш-
ней политики. Однако теория политического реализма должна абстрагировать-
ся от иррациональных элементов и попытаться раскрыть рациональную суть
внешней политики, не учитывая случайных отклонений от нормы.
Отклонения от рациональности, не являющиеся результатом личной прихо-

ти или психопатологии политического деятеля, могут оказаться случайными,
но могут быть и элементами общей иррациональной системы. Ведение Соеди-
ненными Штатами войны в Индокитае подтверждает такую возможность. Зас-
луживает внимания следующий вопрос: способны ли психология и психиатрия
дать инструментарий, который позволил бы создать некую теорию иррацио-
нальной политики, своего рода патологии международных отношений.
Опыт войны в Индокитае приводит к мысли, что такая теория должна вклю-

чать пять моментов: упрощенную и априорную картину мира, основанную на
субъективных взглядах; нежелание исправлять ее под влиянием обстоятельств;
постоянство во внешней политике как результат неадекватного понимания ре-
альности и стремление не адаптировать политику к реальной действительнос-
ти, а объяснять реальность так, чтобы она соответствовала политике; эгоизм
государственных деятелей, который увеличивает разрыв между политикой и ре-
альностью; стремление ликвидировать этот разрыв путем неких действий, ко-
торые создают иллюзию власти над непокорной реальностью.
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Различие между реальной внешней политикой и рациональной теорией
такое же, как между фотографией и живописным портретом. Фотография
отражает все, что доступно невооруженному глазу; на портрете нет все-
го, что видит невооруженный глаз, но он показывает или, по крайней мере,
должен показывать то, что не может видеть вооруженный глаз – сущность
изображаемого.
Политический реализм содержит не только теоретические аспекты, но и

нормативный элемент. Он признает, что случайность и иррациональность
присутствуют в политической реальности и оказывают влияние на внешнюю
политику. Тем не менее, подобно любой другой социальной теории, поли-
тический реализм делает основной упор на рациональных элементах поли-
тической реальности, ибо именно эти рациональные элементы позволяют
ее теоретически осмыслить. Политический реализм предлагает теоретичес-
кую модель рациональной внешней политики, которая, однако, не может
быть реализована на практике в полной мере.
В то же время политический реализм полагает, что рациональная внешняя

политика является наилучшей, поскольку только такая политика способна
минимизировать риски и принести максимальные выгоды. Политический
реализм стремится к тому, чтобы своего рода фотография политического
мира как можно больше походила на его живописный портрет. Он утверж-
дает, что внешняя политика должна быть рациональной с точки зрения сво-
их моральных принципов и практических целей.
Конечно, существуют аргументы против представленной здесь теории.

Но надо учитывать, что целью данной работы является не описание всей
политической реальности, а представление рациональной теории междуна-
родной политики. Не отрицая того факта, что, например, идеальный баланс
сил едва ли достижим в реальности, эта теория предполагает, что внешняя
политика лучше всего может быть изучена и оценена на основе приближе-
ния к идеальному балансу сил.

3. Политический реализм полагает, что понятие интереса, определенного
в терминах власти, является объективной категорией, хотя сам интерес мо-
жет меняться. Тем не менее понятие интереса раскрывает суть политики и
не зависит от конкретных обстоятельств места и времени. Согласно Фуки-
диду, “общность интересов является наиболее прочным связующим звеном
как между государствами, так и между индивидами”. Эту же мысль выска-
зал в XIX в. лорд Солсбери, по мнению которого, “единственная прочная
связь” между государствами – это “отсутствие конфликта интересов”. Дан-
ный принцип был положен в основу деятельности правительства Джорджа
Вашингтона, который утверждал:
Подобная точка зрения нашла свое отражение в работах Макса Вебера:

“Интересы (как материальные, так и духовные), а не идеи определяют дей-
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ствия людей. Тем не менее “представления о мире”, созданные этими идея-
ми, очень часто могут влиять на направление развития интересов”.
Однако тип интереса, определяющего политические действия в конкрет-

ный исторический период, зависит от политического и культурного контек-
ста, в рамках которого формируется внешняя политика. Цели, преследуе-
мые государством в его внешней политике, могут быть совершенно различ-
ными. То же можно сказать о понятии власти. Ее содержание и способ при-
менения зависят от политической и культурной среды. Под властью пони-
мается все, что обеспечивает контроль одного человека над другим. Следо-
вательно, она включает все виды социальных отношений, отвечающих этой
цели: от физического насилия до самых тонких психологических связей, по-
зволяющих одному разуму контролировать другой.
Политический реализм не считает, что структура современных междуна-

родных отношений, характеризующихся крайней нестабильностью, не мо-
жет быть изменена. Например, баланс сил является постоянным элементом
плюралистических обществ и достигается в условиях относительной стабиль-
ности и мирного конфликта, как в Соединенных Штатах. Если бы факторы,
составляющие основу этих условий, можно было перенести на уровень меж-
дународных отношений, то это создало бы подобные условия для мира и
стабильности между государствами, что и наблюдалось между некоторыми
из них на протяжении длительных исторических периодов.
То, что справедливо для международных отношений в целом, справедли-

во и для отдельных государств как главных участников этих отношений. Ос-
новным критерием правильности внешней политики государства политичес-
кий реализм считает отстаивание им национальных интересов. В то же вре-
мя связь между национальным интересом и его носителем – государством
– является продуктом истории, поэтому со временем может исчезнуть. По-
литический реализм не отрицает того, что со временем национальные го-
сударства могут быть заменены некими образованиями принципиально ино-
го характера, в большей степени отвечающими техническим возможностям
и требованиям будущего.
Для реалистического направления один из важнейших вопросов изуче-

ния международной политики состоит в том, как может быть трансформи-
рован современный мир. Реалисты убеждены, что подобная трансформа-
ция возможна только путем искусной манипуляции теми силами, которые
влияют и будут влиять на политику. Но они не считают возможной транс-
формацию современного мирового порядка путем изменения политичес-
кой реальности, функционирующей по своим законам, с помощью неких
абстрактных идеалов, которые этих законов не учитывают.

4. Политический реализм признает моральное значение политического дей-
ствия. Он также признает неизбежность несоответствия морального императи-
ва и требований успешной политики. Неучет этого несоответствия мог бы вне-
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сти путаницу в моральные и политические вопросы, представив политику бо-
лее моральной, а моральный закон менее строгим, чем это есть на самом деле.

5. Политический реализм отрицает тождество морали конкретной нации
и универсальных моральных законов. Проводя различие между истиной и
мнением, он разделяет также истину и идолопоклонство. Все нации испы-
тывают соблазн – и лишь немногие могут противиться ему в течение дол-
гого времени – представить собственные цели и действия как проявление
универсальных моральных принципов. Одно дело знать, что нации являют-
ся субъектом морального закона, другое – утверждать, что хорошо и что
плохо в отношениях между нациями. Существует несоответствие между ве-
рой в то, что все подчиняется воле Бога, и убежденностью в том, что Бог
всегда на чьей-либо стороне.
Отождествление политических действий конкретного государства с волей

Провидения не может быть оправдано с моральной точки зрения, ибо это,
по сути, проявление такого греха, как гордыня, против которого греческие
трагики и библейские пророки предупреждали и правителей, неуправляе-
мых. Такое отождествление опасно и с политической точки зрения, ибо оно
может вызвать искаженный взгляд на международную политику и в конеч-
ном счете привести к тому, что государства будут стремиться уничтожить
друг друга якобы во имя моральных идеалов либо самого Господа.
С другой стороны, именно понятие интереса, определенного в терминах

власти, не позволяет нам впасть как в указанные моральные крайности, так
и в подобное политическое недомыслие. Действительно, если мы рассмат-
риваем все нации, включая свою, как политические образования, преследу-
ющие свои интересы, определенные в терминах власти, то мы способны
быть справедливыми ко всем: во-первых, мы способны судить о других на-
циях так же, как мы судим о своей; во-вторых, исходя из этого мы можем
проводить политику, которая уважает интересы других наций и в то же вре-
мя защищает и продвигает интересы нашей собственной нации. Умеренность
в политике является отражением умеренности морального суждения.

6. Таким образом, существует огромная разница между политическим
реализмом и другими теоретическими школами. Однако теорию политичес-
кого реализма часто понимают и интерпретируют неправильно, хотя в ней
нет противоречия между требованиями рациональности, с одной стороны,
и моралью – с другой.
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ОТМЕНА СИСТЕМЫ ТРЕХ ОПОР ЕВРОПЕЙСКОГО СОЮЗА:

ПРЕДПОСЫЛКИ И РЕЗУЛЬТАТЫ РЕФОРМИРОВАНИЯ
Моментом формирования системы трех опор Европейского Союза приня-

то считать дату вступления в силу Маастрихтского договора о Европейском Со-
юзе – 1 ноября 1993 г. На основании Договора в рамках Европейских сообществ
учреждается новая структура – Европейский Союз. Образованию столпов Ев-
росоюза способствовало дополнение Договора новыми его компетенциями.
Заключаются указанные компетенции в рассмотрении вопросов не только эко-
номического сотрудничества, но и вопросов внешней политики и правосудия.
Таким образом, складывается новая форма Европейского Союза, область пол-
номочий которой расширяется и выводит стран-участниц на новый уровень
интеграции и регулирования международных отношений.
Необходимость образования системы опор очевидна в силу расширения кру-

га вопросов, находящихся в ведении Европейского Союза. Представлены ука-
занные столпы следующим образом. В качестве первой опоры выступают не-
посредственно сами Европейские сообщества, а конкретнее: Европейское со-
общество (бывшее Экономическое сообщество), Европейское сообщество по
атомной энергии (ЕВРАТОМ) и Европейское объединение угля и стали.
Общая внешняя политика и политика безопасности заняли место второй

опоры, вопреки трудностям процесса интеграции и кооперации интересов
государств-участников Союза по множеству спорных вопросов. Так, поли-
тика предусматривает согласование и осуществление странами ЕС совмес-
тных внешнеполитических действий на основе единогласно принятых реше-
ний. Как известно, интеграция в военной сфере проходило достаточно тя-
жело, еще в 1954 году Францией была отклонена идея создания оборони-
тельного сообщества. Основными причинами длительного отказа руковод-
ства государств-членов от сотрудничества в данной области являлись неже-
лание стран делегировать свои полномочия на наднациональный уровень,
а, следовательно, в некоторой степени утратить часть своих компетенций,
неприятие дублирования системы НАТО, а также наличие серьезных про-
тиворечий по ряду вопросов между участниками Союза. Однако отправной
точкой по этому направлению стала встреча Т. Блэра и Ж. Ширака в Сан-
Мало в 1998 году, где было принято решение о формировании военного век-
тора в ускоренном режиме. Такое решение было принято ввиду необходи-
мости обеспечения Европейского Союза возможностями для выполнения
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Петербергских задач, которые включали проведение гуманитарных, спаса-
тельных и миротворческих операций и действия по принуждению к миру.
В основу сложившейся системы общей внешней политики и политики

безопасности легли такие принципы и цели как:
защита общих ценностей, основополагающих интересов, независимости

и целостности Союза в соответствии с принципами Устава Организации
Объединенных Наций;
укрепление безопасности Союза любыми средствами;
поддержание мира и укрепление международной безопасности в соот-

ветствии с принципами Устава Организации Объединенных Наций, а также
принципами Хельсинского Заключительного акта и целями Парижской хар-
тии, включая те из них, которые относятся к внешним границам;
содействие международному сотрудничеству;
развитие и укрепление демократии и правового государства, а также ува-

жения к правам человека и основным свободам.[1]
Третий столп ЕС представляет сотрудничество полиций и судебных орга-

нов в уголовно-правовой сфере. Данная опора начинает активно развивать-
ся после принятия Амстердамского договора и учреждения им зоны сво-
боды, безопасности и справедливости.[1] Но логично необходимое созда-
ние единой законодательной системы, которая регулировала бы правовые
отношения в целях формирования такой зоны, является в определенной сте-
пени труднодоступной целью в силу наличия противоречий в существую-
щих правовых системах стран-участниц Европейского Союза. Однако бла-
годаря политике Союза по постепенному приведению правовых докумен-
тов к единообразному облику, а так же вкладу практики Суда ЕС, Европейс-
кому Союзу удается постепенно идти в данном направлении.
Таким образом, можно говорить об удачно складывающейся системе ос-

нов Евросоюза. Так, данная структура просуществовала на протяжении 16
лет вплоть до вступления в силу Лиссабонского договорах[4] в 2009 году,
когда система опор ЕС была отменена. Предпосылками проведения столь
резкого реформирования все еще формирующейся структуры столпов по-
служили следующие причины:
Лиссабонский договор был нацелен на упрощение организации и систе-

матизации работы Союза, закреплению его в качестве субъекта междуна-
родного права. Такие цели стояли ввиду отклонения проекта Конституции
на фоне резко нарастающего количества стран-участниц Союза[5].
Многие ученые и практики считали неразумной структуру, предлагае-

мую в качестве опор из-за ее неоднородности: одна из опор представлена
непосредственно Сообществами, две других – представляли собой сами их
компетенции и области деятельности, что представлялось противоестествен-
ным в системе равнозначных опор.
Необходимым являлось укрепление общей внешней политики и полити-

ки безопасности, в основе которого лежала направленность Союза на его
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преобразование в «силу, желающую изменить направление мировой поли-
тики… и ограничить глобализацию моральными рамками».[6]
В качестве основных итогов проведения изменений в основах функцио-

нирования Союза следует привести следующие факты:
1. Европейский Союз приобретает статус единственной интеграционной

структуры, а также статус юридического лица, включая широкую междуна-
родную правосубъектность, что выводит Союз на новый уровень и степень
участия в международных отношениях.[3:58]

2. Упраздняется структура неоднородных опор, выстроенная Союзам воп-
реки определенным факторам логики.

3. Стоит отметить, что отмена трех опор не прекратила тенденцию нарас-
тания разнообразия методов управления, которая проявилась в 1990-е годы
в ЕС. Фактически Европейский Союз состоял из порядка 20-30 подпорок, а
не только 3 столпов, что закрепляет Лиссабонский договор, выделяя около
30 областей компетенции, некоторые из которых настолько обширны, что
порой распадаются на несколько отдельных частей. Отмечая так же непол-
ный характер отказа от структуры трех опор, стоит указать на то, что Суд
Евросоюза по-прежнему лишен компетенции в сфере общей внешней по-
литики и политики безопасности и ограничен в вопросах контроля действий
государств-участников Союза, вытекающих из обязательств по поддержанию
порядка, безопасности и законности.

3. По причине внесения корректив Лиссабонским договором, меняется
система актов, принимаемых органами Евросоюза. Так, согласно Лиссабон-
скому договору, Европейский Союз должен проводить общую внешнюю
политику и политику безопасности при помощи: выведения общих страте-
гий, укрепления сотрудничества стран-участниц в проведении их политики,
принятия ряда решений, определяющих: акции, которые должны быть пред-
приняты Евросоюзом, позиции, которые Союз должен принять, и, следова-
тельно, действия, необходимые к проведению в целях реализации обозна-
ченных акций и позиций. Рассматривая данный вопрос, следует указать, что
использованный в ст. 12 Договора о Европейском Союзе термин «решения»
олицетворяет собой решение не как вид правового акта, а собирательное
понятие, используемое для обозначения любого вида принимаемых Евро-
пейским Союзом актов для реализации полномочий Союза в определенной
сфере (регламент, директива, решение, рекомендация, заключение).[2]

4. Лиссабонским договором закрепляются пять видов компетенций Союза:
исключительная, совместная, координирующая, компетенция, в которую вклю-
чены полномочия осуществлять конкретную политику в целях поддержки, ко-
ординации или дополнения действий стран-участниц; специфическая компе-
тенция в сфере общей внешней политики и политики безопасности.
Принятие Лиссабонского договора зачастую расценивают как шаг назад

в сравнении с возможным принятием Конституции, большая часть предла-
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гаемых идей которой осталась нереализованной в Договоре. Однако каса-
тельно вопроса отмены опор Евросоюза стоит отметить действительную не-
обходимость такого реформирования, а также его определенную результа-
тивность в указанных выше последствиях, в особенности, в трансформации
Союза в цельный субъект международного права, занимающий еще более
весомое положение на международной арене.
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С развитием нашей цивилизации, становится все больше очевидным, что
человечество идет по пути расширения своих культурных кругов. Границы
стираются, народы сближаются, а нравы и обычаи приобретают все более
интернациональный характер. И это происходит во всех сферах человечес-
кой жизни. Наверное, сейчас трудно найти хотя бы одно этническое сооб-
щество, которое не задел бы этот процесс: ни в отдельных регионах, ни в
мире в целом. По всей нашей планете, именуемой Земля, идет активная тор-
говля, обмен материальными и духовными ценностями. Строятся новые го-
рода, новые дороги и коммуникации превращая наш мир в единое инфор-
мационное пространство. Поэтому, видимо народы, как никогда раньше,
пытаются не только выделиться и развиться, но при этом и сохранить свою
культурную самобытность. Этот процесс необратим. Мы не можем его из-
бежать. Мы все больше становимся единым целым, но при этом каждый из
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народов, старается, по большей части, выделиться, подчеркнуть свою не-
повторимость и сохранить свои культурные ценности.
Порой мы, как народы, не понимаем друг друга. Это естественно. У каж-

дого из нас, свои ценности, традиции, язык, нормы общественного поведе-
ния, одежда, кухня и этот список можно продолжать до бесконечности. За-
частую это происходит из-за того, что мы оцениваем чужую культуру че-
рез призму своей. Порой мы даже не пытаемся понять друг друга, и с каж-
дым разом увеличиваем ту пропасть, созданную нами самими. Но один факт
всегда остается неизменным. Страна, в которой мы живем, не имеет реша-
ющего значения. В каком бы месте и времени мы не находились, кое-что
всегда остается неизменным. Человеческая природа везде одинакова.
Сегодня появляется острая нужда в профессиях и специалистах, которые

бы помогли нам, построить мост над этой образовавшийся пропастью. Более
тщательно изучить все те культуры, которые нам казалось и так уже знакомы.
Увидеть их жизнь, как они думают, как ведут себя в той или иной ситуации.
Понять их чувства и эмоции, чего они боятся и чего страстно желают. Один
из ведущих антропологов-когнитивистов, Роберт Редфильд говорил: «И толь-
ко «заглянув», в самое сердце народа, можно с полной уверенностью понять
и описать мир людей». Он говорил о способности видеть явления, прежде все-
го «изнутри» и только потом двигаться к их внешнему пониманию.
В последе время наше внимание, всё больше привлекает страна, сосед-

ствующая с нами на протяженном участке границы, и занимающая первое
место в мире по численности населения. Эту страну трудно не узнать, хотя
бы потому что, что во всем мире, на большинстве вещей, мы можем про-
читать ту заветную надпись: «Made in China».
Это удивительная страна. Страна, где небоскребы упираются прямо в

небо, повсюду магазины с брендовой одеждой, ателье, готовые сшить лю-
бую вещь, любой сложности, множество магазинов с техническими новин-
ками и персонал, который с легкостью говорит на английском языке. Но кон-
трастом этому служит другой, традиционный Китай. Стоит свернуть с глав-
ной улице, как оказываешься в другом мире, не похожим не на что другое.
Где вместо небоскрёбов, невысокие дома, с маленькими квартирами, вмес-
то широких дорог, узкие переулки с торговцами, у которых, кажется, можно
купить практически все. Здесь не говорят на английском и не носят одежду
знаменитых дизайнеров. Здесь живут и работают люди, сохраняя свою куль-
турную специфику.
Но в тоже время, Китай все больше удивляет нас своими достижениями

и изобретениями, причем за очень короткий срок. Их технологический по-
тенциал просто поражает. А их способность быстро и временами качествен-
но копировать технологии и инновации мировых производителей, заставля-
ет о многом задуматься. Тем более что в последнее время Китай, делает
акцент на повышении качества и конкурентоспособности товаров на миро-
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вой арене. К примеру, не многие из нас могут позволить себе купить насто-
ящие швейцарские часы. Но если очень хочется, то можно просто купить
их китайский аналог, за гораздо меньшую сумму.
То же самое можно сказать и про китайские автомобили. На сегодняш-

ний день, китайский авторынок занимает второе место в мире, уступая лишь
американскому. Только в прошлом году в Китай было произведено около
4,44 миллиона автомобилей и эта отрасль, как считают многие экономисты,
является ведущей силой в перспективе экономического развития Поднебес-
ной. И потребуется не один год интенсивного развития, что бы решить про-
блему нехватки автомобилей.
Ещё одна удивительная и довольно странная особенность китайского авто-

пропа. Вместо создания своих оригинальных моделей, они полностью заим-
ствуют дизайн для своих автомобилей у известных мировых фирм. Например,
на выставке в Шанхае были представлены модели, довольно сильно напоми-
нающие машины марки Mazda, Toyota Corolla, BMW и Mercedes-Benz. При
этом внося свою толику особенностей во внешний вид и салон, делая его бо-
лее блестящим, сверкающим и пластмассовым. Китайские производители так-
же выпускают аналоги таких машин как Porsche Cayenne и даже Rolls Royce,
только с другим названием Geely GE. Хотя, конечно, китайский Rolls Royce
всё же отличается от британского, причем не в лучшую сторону.
Ещё всего несколько лет назад, весь мир в буквальном смысле не вос-

принимал в серьёз копии китайских BMW, Toyota, Mazda и т.д. Но уже се-
годня, при всем оставшимся скептицизме нельзя не отметит то факт, что эти
первоклассные машины буквально заполнили нескончаемые дороги Под-
небесной. Уступая в качестве своим западным и восточным оригиналам, тем
не менее, значительно выигрывают в цене, делая автомобиль доступным для
рядового покупателя, причем не только китайского. Сегодня китайские ав-
томобили можно встретить на рынке ближней Азии, тихоокеанского и юго-
восточного региона, России и Европы.
Я сама, неоднократно убеждалась в том, что автомобили, которые еще

полгода назад были представлены в мировых автосалонах и не вошедшие в
массовое производство, уже появились на дорогах Китая, только с китайс-
кими эмблемами, символикой и незначительными изменениями. Хотя наи-
более обеспеченное население Китая все же предпочитает дорогие ориги-
налы, своим более дешевым копиям.
Кончено юридический аспект пиратского использования чужих авторс-

ких прав и нескончаемые судебные разбирательства, подрывает интеллек-
туальный престиж Китая как великой державы, однако не следует забывать,
что именно китайцы дали всему миру порох, бумагу, компас и многое дру-
гое. Видимо пришло время платить долги.
Китай уже перешел из разряда стран догоняющих, и сейчас претендует

на первое место на мировой арене, как в экономическом, политическом так
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и в культурном аспекте. При этом ведя политику, не допускающую вмеша-
тельство других государств, что вызывает восхищение и глубокое уважение.
Как правильно сказал один из американских лидеров: «Китай – это не толь-

ко другая страна, это другая планета, на которой обитают существа совер-
шенно другой расы, мотивы слов и поступков которых подчиняются желез-
ной многотысячелетней логике, для обычного человека не имеющей разум-
ного объяснения». Даже сегодня перешагнув в третье тысячелетие Китай,
не торопится открывать нам все свои тайны. Для жителей Поднебесной, мы
всего лишь люди с окраин. «Люди всего мира, в поисках вдохновения уст-
ремляли свои взоры в сторону Востока» [1]. Потому что именно там мож-
но увидеть мир совсем иначе. Мир, наполненный гармонией между чело-
веком и природой, спокойствием во всем и умиротворением с легкой улыб-
кой на губах. Мир, лишенный суеты напрасного соперничества. Китайская
культура, испокон веков стремилась к единству человека и Вселенной. По-
этому особое внимание уделяется нравственности человека. И таким поня-
тиям как добродетель, смирение, покой, вечность и мудрость.
Одна великая китайская мудрость гласит: «Человек — самое ценное, что

есть между небом и землей». Это один из основных принципов жителей
Китая. Ведь Поднебесная – это окружающий мир человека, а император –
это сын неба, а значит и отец своего народа. Он не только управляет своим
государством, но и присматривает за всем миром в целом. В Китае всегда
уделялось большое внимание личности. Особенно личности правителя. В
книге Дао Дэ Цзин сказано «Лучший правитель тот, о котором народ знает
лишь то, что он существует»[1:21].
Китайская история сформировала особый тип мышления, где «белое ста-

нет черным, одно станет другим, все чередуется, но не противоборствует –
Инь станет Ян, Ян станет Инь». Всё едино, всё естественно и всё бесконечно.
Понимание времени у китайцев другое. Они не признают торопливость,

им не характерна погоня за временем. Они живут только настоящим момен-
том, находясь в состоянии покоя. «Вода по природе совершенно чиста, но
земля замутняет её; человек по природе спокоен и безмятежен, но страсти
волнуют его»[1:128]. Это не только способствует достижению определенной
психологической расслабленности и долголетию, но помимо прочего это ос-
нова китайской философии. «Только ровное и спокойное отражает природу
вещей»[1:128]. Но в тоже время китайцы никогда не сидят без дела. Вставая с
рассветом, они отправляются на работу, а вечером они посвящают себя са-
мореализации. Будь то кружок с танцами, занятие гимнастикой или Ушу. На-
пример, площадь Культурного центра в Яньтае, к шести часам вечера, каза-
лось бы, собирает всех жителей города, постепенно наполняясь музыкой, пе-
нием и детским смехом. Люди разного возраста и разного социального ста-
туса вместе беззаботно проводят время. Воздух наполняют мелодии и звуки,
а глаза затмевают различного рода фонарики. Где то издалека доносится груп-



97

повое пение, а чуть левее слышны барабаны. Прямо перед поющими фонта-
нами, переливающимися всеми цветами радуги, пары танцуют танго, а непо-
далеку от них расположилась группа занимающиеся йогой. И так происходит
во всех парках города. И совершенно не имеет значения, кто ты и из какого
ты города, любой человек, независимо от пола, возраста и положения в об-
ществе может присоединиться и стать частью целого.
В Китае очень распространен культ Дракона. Истоки сказания о драконах бе-

рут свое начало в глубокой древности. Хотя, с тех пор он множество раз изме-
нил свой образ, но при этом он глубоко проник в сердца и души людей. Дракон
это часть культуры Китая. Жители Поднебесной не редко называют себя «про-
должатели рода дракона» или «потомки дракона». Испокон веков люди верили,
что драконы это чудесные существа. Им покорно небо, поэтому они могут ле-
теть куда угодно. Им покорна вода, поэтому они могут отдаться морю. Они
гордо ступают по земле, потому что они обладают могуществом и волей бо-
гов. В грёзах людей представлялся дракон, исполняющий желания.
Восток всегда манил своей загадочностью и таинственностью, а о сокро-

вищах востока слагали легенды, а завоеватели приходили всем этим завла-
деть. И сегодня, спустя столько лет, восток так и остался для нас чем-то да-
леким, непостижимым.
Китай – это не просто другая страна, это другая планета, другой мир, со-

вершенно отличный от нашего. Маня своей таинственностью, он притяги-
вает к себе. Завораживает и восхищает, заинтересовывает или отталкивает,
но никого не оставляет равнодушным. Те, кто был в Китае, открыли немало
удивительного, а подчас таинственного, в его прошлом и настоящем. Бла-
годаря Китаю и его великим изобретениям, таким как бумага, порох, ком-
пас и книгопечатанье, мы с детства знакомимся с величайшей мировой куль-
турой Востока. А вследствие непревзойденной способности китайцев быст-
ро ассимилироваться среди других этносов мы, равно как и другие народы
на всех континентах хорошо знаем китайцев «в лицо».
Китай является не только нашим деловым партнером, но и нашим «сосе-

дом». Между Россией и Китаем ведется активная торговля, обмен духовными
и материальными ценностями. Точек соприкосновения становится все боль-
ше. Поэтому сейчас, как никогда ранее, необходимо задуматься о дальнейшей
политике развития российско-китайских отношений. Наши страны могут мно-
гому друг друга научить. И избежать не нужных конфликтов в будущем.
Сейчас многие исследователи занимаются изучением Китая. Во многих

университетах создаются кафедры востоковедения. Но даже так, к понима-
нию «Срединного государства» мы приблизились едва ли на сантиметр. Ки-
тай как был, так и остаётся для нас непрочитанной книгой, на чужеземном
языке. На перевод, которой у нас целая вечность...

Литература
1. Дао Дэ Цзин. Книга пути и благодати. М., 2005.
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ЧЕЛОВЕК – ОБЪЕКТ ИЛИ СУБЪЕКТ ИГРЫ?
К ОНТОЛОГИИ ИГРЫ

 Игра есть исключительная возможность человеческого бытия.
Э. Финк. «Основные феномены человеческого бытия»

У разных людей слово «игра» связано с разными ассоциациями. И в этом
нет ничего удивительного, так как оно имеет огромный спектр самых раз-
личных значений. Помимо этого, термин «игра» встречается в истории прак-
тически всех народов. В языке античной цивилизации, игра обозначается
тремя способами: как пайдиа (ребячества), атюрма (ерунда) и агон (состя-
зание). Разные слова для обозначения игры встречаются и в санскрите: kridati
(забавы детей и животных), divyati (бросать жребий), tandeln (подражать,
высмеивая). В японском языке игра совпадает с вежливостью, а в семитс-
ких языках – с издевательством.
Игра предстает как вид спорта, азартная (в том числе и компьютерная)

игра или вид детской деятельности. Стоит упомянуть такой вид как логичес-
кая игра – программа, задача или загадка, для решения которой необходи-
мо использовать абстрактное мышление. Причем изначально логическая
игра была связана с малозаметным на первый взгляд фактом, сокрытой в
тексте игре, сущность которой имела сатирический характер, например, ги-
перболизмами в произведениях писателей. В народном творчестве под иг-
рой слов подразумеваются использование омонимов, наличие которых ве-
дёт к юмористическому выводу. Такой вид народного творчества был заме-
чен в культурах многих народов. Примером такой логической игры может
служить шутка: «What is the difference between fly and mosquito? Fly can fly
but mosquito can not mosquito» («Чем отличается муха от комара (моски-
та)? Муха может летать, а москит не может москитировать»).

 Как вид спорта игра зародилась ещё в античной Греции, во времена пер-
вых Олимпийских игр. Сами Олимпийские игры несут гуманистический ха-
рактер, так как считается, что во время игр странам участницам запрещено
воевать со странами соперниками, а в античности олимпийцы считались
эталоном человеческой красоты. Стоит отметить, что игры имели важную
роль в формировании и славянского самосознания (массовые игрища во
время праздников масленицы, Купалья и др.).
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Итак, определить игру можно как вид деятельности, заключающийся в
психологической вовлеченности в некий процесс. Здесь очевидна отсылка
к субъективной стороне понятия «игра».
Феномен игры как деятельности можно изучать и на уровне животного

мира. Характер игр у животных определяется видовыми особенностями и в
значительной степени зависит от образа жизни, так как в играх проявляются
(и совершенствуются) элементы поведенческого репертуара взрослых живот-
ных – отдельные формы пищедобывательного, брачного, социального и гнёз-
достроительного поведения. У высших животных имеется чётко выраженный
период, в течение которого у них появляется игровое поведение. Что в осно-
ве его? Должно быть, каждый из нас баловался с котятами, подвязывая бан-
тик на верёвочку. При этом скептики ответят, что это инстинкт и данные мо-
лодые существа просто пытаются поймать себе пропитание. Но после того,
как котёнок поймает и попробует на вкус несчастную «жертву», его интерес
к движущейся цели не исчезает и это можно признать аргументом того, что
он занимается этим с азартом, а не по принуждению. У обезьян можно наб-
людать особый род манипуляционных игр. Данный тип игр характеризуется
сложностью форм обращения животных с предметами, при этом подвижность
животного невысока. Животное манипулирует предметами, подолгу остава-
ясь на одном месте, причем действия несут в основном деструктивный ха-
рактер. При этом, как правило, животное производит подобные игровые дей-
ствия в одиночестве. Данные игры следует относить к играм высшего ранга.
При таких играх совершенствуются высокодифференцированные и тонкие
эффекторные способности (прежде всего пальцев), а также развивается ком-
плекс кожно-мышечной чувствительности и зрения. Познавательный аспект
приобретает здесь особую значимость, животное обстоятельно и углубленно
знакомится со свойствами предметных компонентов среды, причем особое
значение приобретает исследование внутреннего строения объектов манипу-
лирования в ходе их деструкции.

 Интересными на мой взгляд являются совместные игры, которые выводят
поведение животных на новый уровень. Как играющие дети, но медвежата пла-
вают и бегают наперегонки, устраивают борьбу. Также, у детенышей псовых
есть своеобразный ритуал «приглашения к игре»: щенок припадает на пере-
дние конечности, совершает резкие прыжки в сторону, виляет хвостом, коротко
лает визгливым голосом, дотрагивается до партнера передней лапой, при этом
уголки его рта растянуты, уши направлены вперед, а на лбу появляются про-
дольные складки. Совместное участие в игре нескольких особей выводит её на
качественно новый уровень. Общение животных в процессе совместной игры
играет важную роль в формировании группового поведения.
Таким образом, можно сделать вывод, что игры в жизни животных игра-

ют немаловажную роль. А именно – в играх у животных осуществляется
сложная перестройка связей с факторами и стимулами внешней среды. В
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ходе онтогенеза изменяются и действия по отношению к этим стимулам. При
переходе от доигрового периода к игровому резко изменяется двигательная
активность, а также социальная, какую можно проследить у животных, ко-
торым присуща жизнь в большой стае или стаде.

 У детей дошкольного возраста игра является основной формой деятель-
ности. Как было сказано выше, некоторые игры дошкольников имеют выра-
женное сходство с играми представителей животного мира, но даже такие
простые игры как догонялки, борьба или прятки в большой степени явля-
ются окультуренными. В результате игр у детей развивается двигательная
активность, особенно манипуляционная, меняются способы и объекты ма-
нипулирования. Также в играх дети подражают трудовой деятельности взрос-
лых, принимают на себя различные социальные роли. Уже на этом этапе
происходит дифференциация по половому признаку.
Большую популярность получила теория Карла Грооса, исходящая из раз-

вивающей роли игры. Согласно данной теории в играх проявляются инди-
видуальные и возрастные особенности детей. В возрасте 2-3 лет начинают
осваивать логически-образное представление действительности. Играя, дети
начинают придавать предметам контекстуально-обусловленные вообража-
емые свойства, замещать ими реальные объекты (игры «понарошку»). Дан-
ные приёмы позволяют развивать абстрактное мышление, что в будущем
помогает им при работе с простыми логическими операциями, например,
операциями с понятиями. В отличие от взрослого человека, услышавшего
незнакомое слово скажет, что оно ему не понятно, то ребёнок, имея прису-
щую детям возможность нестандартно фантазировать, сможет дать ответ.

 Развивая тему игры как психологического процесса, нельзя пропустить фа-
милию замечательного учёного Великобритании, который посвятил свою жизнь
изучению человеческой психики, связанной с игрой. Дональд Вудс Винникотт
разрабатывал концепцию внутренней реальности, противопоставляя понятие
“внутренней реальности” понятию “психической реальности”. “Понятие “пси-
хическая реальность”” – писал он “не оставляет места для фантазий; понятие
“внутренняя реальность” предполагает существование и внутреннего, и внеш-
него мира, а следовательно, также существование ограничивающей мембра-
ны, которая относиться к тому, что я сегодня назвал бы психосомой”. С данно-
го суждения можно сделать вывод, что фантазия не может явиться сама по себе,
а лишь благодаря умственной деятельности человека. Из этого следует, что игры
не возникли не просто так, а в результате мышления.

 Игра практически с древних времён выступает как форма обучения, как
первичная школа воспроизводства реальных практических ситуаций с це-
лью их освоения. Исторически одной из целей игры являлась выработка не-
обходимых человеческих черт, качеств, навыков и привычек, развития спо-
собностей. Платон писал: «Я говорю и утверждаю, что человек, желающий
стать выдающимся в каком бы то ни было деле, должен с ранних лет упраж-
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няться… Например, кто хочет стать хорошим земледельцем или домостро-
ителем, должен ещё в играх либо обрабатывать землю, либо возводить ка-
кие-либо детские сооружения».
Игра — основной вид деятельности ребёнка. Сергей Леонидович Рубин-

штейн отмечал, что игра хранит и развивает детское в детях, что она их шко-
ла жизни и практика развития. По мнению Даниила Борисовича Эльконина,
«в игре не только развиваются или заново формируются отдельные интел-
лектуальные операции, но и коренным образом изменяется позиция ребён-
ка в отношении к окружающему миру и формируется механизм возмож-
ной смены позиции и координации своей точки зрения с другими возмож-
ными точками зрения».
Итак, фиксируя субъективно-деятельностную окрашенность игры, можно

сказать, что человек – субъект игры и ее существование связано с бытием че-
ловека, во многом производно от него. Человек – ее творец. Здесь затрагивает-
ся преимущественно онтогенетический аспект. Отличительные особенности
игры как деятельностного феномена: это свободная, творческая, развивающая,
эмоционально окрашенная, состязательная деятельность, предпринимаемая
лишь по желанию, в ней важен сам процесс, а не только цель-результат.
Однако существуют иные представления о природе игры. Эйген Финк,

рассматривая игру как один из феноменов бытия. Игра – пятый из основ-
ных феноменов человеческого существования наряду со смертью, трудом,
господство и любовью «охватывает всю человеческую жизнь до самого ос-
нования, овладевает ею и существенным образом определяет бытийный
склад человека, а также способ понимания бытия человеком». И далее: «Иг-
рать может только человек. Ни животное, ни Бог играть не могут» [2, с. 361].

.Фундаментальное исследование Йохана Хейзинга раскрывает сущность
феномена игры и ее значение в становлении человеческой цивилизации.
Хейзинга характеризует человека как Homo Ludens, человек, сущность ко-
торого играющая, но здесь важно, что игра не может быть редуцирована
только к субъекту. Игра не производна от человека и феноменов культуры,
поскольку она древнее их и, напротив, сама культура имеет игровую при-
роду. Сущность игры Хейзинга сначала определяет как несерьезность, од-
нако поясняет, что играющие животные в отличие от человека не смеются,
то есть игра все же может включать в себя серьезность. Затем он определя-
ет игру как “свободное действие”, поскольку она лишена принуждения и ей
предаются в “свободное время” и в особом “игровом пространстве”. Раз-
мышляя о сексуальной игре, Хейзинга подчеркивает в ней избыточность над
биологическим спариванием. Он также противопоставляет игру всякой био-
логической необходимости, будь то самозащита или добывание пропитания.
Размышляя над соотношением игры и культуры, Хейзинга замечает, что

культура рождается из игры и культура имеет характер игры. Также он ука-
зывает на напряжение и неопределенность как критерий игры. Согласно его
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теории игры различают как одиночные (например, пасьянс), агональные
(связанные со спортивными состязаниями) и азартные (например, игра в
кости). Возвращаясь к противопоставлению игры и состязания в греческом
языке, он называет этот факт “случайным пробелом в формировании абст-
рактного понятия игры”. С точки зрения Хейзинга, состязание составляет
суть игры – выражение воли к власти или “агональный инстинкт”. Азарт-
ные игры он связывает с попыткой выяснения воли богов. Вырастающая из
этого бравада становится основой добродетели и фундаментом этики. Срав-
нивая войну и игру, Хейзинга приводит в пример средневековые турниры,
где изначально кровавая борьба выродилась в пышное состязание напоказ.
Вместе с тем он замечает, что состязание возвышает распрю до культурно-
го уровня, подразумевая уважение к противнику и понятие чести. Именно
на этом вырастают понятия рыцарства и международного права, которые
составляют суть человечности. Хейзинга делает важный вывод: “без поддер-
жания определенного игрового поведения культура вообще невозможна”.
Итак, у Йохана Хейзинга игра охватывает и бытие человека, и бытие об-

щества («Культура рождается из игры и культура имеет характер игры»). Че-
ловек оказывается и объектом, и субъектом игры, а игра оказывается струк-
турной основа человеческих действий.
Игра была одной из основных онтологических категорий и для Бахтина,

философа, литературоведа и теоретика искусства, создателя теории карна-
вализации и смеховой культуры. «В карнавале сама жизнь играет, а игра на
время становится самой жизнью». И это не художественная театрально-зре-
лищная форма, а как бы реальная форма самой жизни, которую не просто
разыгрывают, а которой живут почти на самом деле.

 Игра может быть рассмотрена на уровне и космогенеза. В одном из на-
правлений индийской философии кашмирском шиваизме. Здесь игра бога
Парашивы, или как она называется, «Космическая эволюция» является ос-
новой создания вселенной. Парашива (Шива), исходя из необусловленного
желания космической игры (крида), ограничивает себя, чтобы вселенная
смогла развёртываться из него. Сама же крида имеет пять ступеней, в тече-
нии которых создаётся новая вселенная. Каждая ступень космической эво-
люции показывает себя как динамическое сочетание субъекта и объекта, из-
начально с преобладанием субъекта, в результате которого объект «раство-
ряется» в субъекте, чтобы в будущем возродиться вновь из субъекта в иной
форме. Игра Шивы имеет характер «Я и они». Изначально Шива ищет всё,
не связанное с ним чтобы поглотить это, и сделать частью себя, повторяя
это до тех пор, пока не останется лишь одно «Я». Затем постепенно он ог-
раничивает свою бесконечность с помощью Шакти (Силы), одной из час-
тей Шивы. Последовательно из Шакти выделяются пять ступеней сотворе-
ния вселенной: чит, аналда, иччха, джняна, крийя. На ступени чит-шакти су-
ществует лишь единое самосознание «Я». На ступени аналда-шакти появ-
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ляется «Блаженство самосознания». К идее субъекта «Я» добавляется пре-
дикат чистого блаженного бытия «Я есть». Далее, на третьей ступени, у
Шивы появляется смутное желание творить (иччха), в результате которого
рождается чувство «Я есть это», однако «это» еще нечетко определено. Сту-
пень джняна-шакти характеризуется тем, что объект окончательно опреде-
ляется как таковой, и между ним и субъектом устанавливается совершен-
ное равновесие. Опыт описывается в терминах «Я есть это», как и на пре-
дыдущем шаге, но с поправкой на определенность объекта. В конце, сила
джняна-шакти влечет за собой крийя-шакти, иначе говотя – силу действо-
вать. «Инструментарий» процесса творения на тонком уровне готов к ра-
боте. «Это» начинает перевешивать и готово «выплеснуться» в мир, мате-
риализоваться. Опыт здесь понимается как «Я есть я, а это есть это».

 С одной стороны, если игра «играет человеком», и человек «объект»
игры, то тогда легко объяснить такой современный феномен как лудомания
или болезненная игровая зависимость. Впервые данный термин был при-
нят как пристрастие человека к азартным играм, участие в которых вызыва-
ет эмоции, которые зачастую нельзя встретить в повседневной жизни. Мыш-
ление человека, больного лудоманией, характеризуют следующие внутрен-
ние убеждения: «Деньги способны решить все проблемы, в том числе про-
блемы эмоций и отношений с людьми»; «Жизненные неудачи можно унич-
тожить успешной игрой» и др. В итоге происходит замещение мыслей о кон-
троле над собственным будущим фантазиями о выигрыше.
С другой стороны, интерес представляет интервью одного из сотрудни-

ков Microsoft. Он сообщает, что в Кремниевой долине и в Сиэтле, где рабо-
тает много программистов, число детей с синдромом Аспергера растет с
большой скоростью (элемент синдрома – больные не сосредотачиваются
на лице собеседника). Лечение этого синдрома весьма дорогостояще (при-
мерно 30-40 тысяч долларов в год). Созданная на базе Вашингтонского уни-
верситета программа лечения с помощью компьютерных игр смогла пока-
зать эффективность изменения поведения детей с синдромом Аспергера.
Из данного интервью следует, что возможно в будущем игры смогут вне-
сти вклад в развитие медицины.
Бытие игры можно охарактеризовать как субъективно-объективное. Игра

играет важную роль в онтогенетическом и филогенетическом становлении
живых существ, в том числе и человека. Без игры, как таковой развитие куль-
туры становится невозможным. В целом спектре смыслов – «Если хочешь
быть серьезным – играй» (Аристотель), игра лучше глупой серьезности
(М.Монтень), «Жизнь серьезна, потому что возможно несерьезное» (Schall,
James V. On the Unseriousness of Human Affairs), «Не Бог, а дьявол учит иг-
рать» (Иоанн Златоуст), игра – суть любого общения (Г.Зиммель), «Бизнес
как разновидность игры, изобретения, выдумки» (Евг. Сабуров) и мн. др. –
каждый способен выбрать свой.
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К ВОПРОСУ О СООТНОШЕНИИ МЫШЛЕНИЯ И ЯЗЫКА
Язык определяют как систему словесного выражения мыслей. Но возни-

кает вопрос, может ли человек мыслить, не прибегая к помощи языка?
Еще древние греки использовали слово «logos» для обозначения слова,

речи, разговорного языка и одновременно для обозначения разума, мысли.
Разделять понятия языка и мысли они стали значительно позднее. Немецкий
лингвист Вильгельм Гумбольдт, основоположник общего языкознания как на-
уки, считал язык формирующим органом мысли. Он говорил, что язык на-
рода – его дух, дух народа – это его язык («Язык народа есть его дух, и дух
народа есть его язык, и трудно представить себе что-либо более тождествен-
ное»). Другой немецкий лингвист Август Шлейхер считал, что мышление и
язык столь же тождественны, как содержание и форма. А филолог Макс Мюл-
лер высказывал эту мысль в крайней форме: «Как мы знаем, что небо суще-
ствует и что оно голубое? Знали бы мы небо, если бы не было для него на-
звания?… Язык и мышление два названия одной и той же вещи». Фердинанд
де Соссюр (1957-1913), великий швейцарский лингвист, в поддержку тесного
единства языка и мышления приводил образное сравнение: «язык – лист бу-
маги, мысль – его лицевая сторона, а звук оборотная. Нельзя разрезать лице-
вую сторону, не разрезав оборотную. Так и в языке нельзя отделить ни мысль
от звука, ни звук от мысли. Этого можно достичь лишь путем абстракции».

 Одной из версий, развивающей идеи Гумбольдта, является гипотеза линг-
вистической относительности (так называемая, гипотеза Сепира-Уорфа). Ос-
новой этой теории послужили взгляды великого немецкого лингвиста Виль-
гельма Гумбольдта, а ее сторонниками в XX веке были немецкий языковед
Лео Вайсгербер и американские этнолингвисты и специалисты по индейским
языкам Эдвард Сепир и Бенджамин Уорф. Авторы этой теории выдвинули
два основных тезиса. Один из них был связан с представлением, что люди, го-
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ворящие на разных языках, по-разному воспринимают и постигают мир. Вто-
рой тезис указывал на то, что существует односторонняя причинная связь
между языком и познавательными процессами, т.е. язык обусловливает по-
знавательные процессы. Поскольку восприятие и деятельность человека це-
ликом зависят от его представлений, то его отношение к предметам целиком
обусловлено языком. Но мышление не просто зависит от языка вообще, –
оно до известной степени обусловлено также каждым отдельным языком. В
разных языках знаки – это не различные обозначения одного и того же пред-
мета, а разные видения его. Бенджамин Уорф считал, что поведение людей
объясняется лингвистическими факторами. Он начинал свою деятельность как
инспектор по технике безопасности и поэтому приводил в подтверждение сво-
ей теории факты из этой области. Например, рабочие спокойно курили у пу-
стых цистерн для бензина, так как на них было написано «Empty gasoline
drums» («Пустые цистерны для бензина»), хотя на дне всегда скапливались
остатки горючего и образовывался опасный газ. Люди в своем поведении ори-
ентировались не на опасную ситуацию, а на табличку с успокаивающей над-
писью. То же касалось прилагательного «inflammable» (горючий), которое аме-
риканцами толковалось «негорючий» (in – префикс отрицания, flame – пла-
мя). В настоящее время его заменили более ясным «flammable». Считается,
что у эскимосов имеется до 100 названий снега, а у арабов до 500 названий
для лошадей и для верблюда. Во многих случаях такое разнообразие связано
с тем, в основу наименования объекта может быть положен любой из при-
знаков объекта в зависимости от значимости его в обществе.
Если соотнести такую трактовку соотношения мышления и языка с воп-

росом о формах мышления у глухонемых, то это значит, что они не способ-
ны к мышлению (так как не способны опереться на «звуковые» слова и вы-
ражения)? Глухонемые, конечно, мыслят, хотя их мысль и не облекается в
вербальные формы, свойственные людям, использующим звуковой язык. Это
значит, что связь языка с мышлением не обязательно осуществляется через
посредство «звуковых» слов.
Поэтому, существуют ученые, которые придерживаются прямо противо-

положной точки зрения, считая, что мышление вполне возможно без словес-
ного выражения. Следует отметить различение двух типов мышления: образ-
ного и понятийного. Мышление образами и наибольшей силы проявления
достигает у людей художественно-творческого труда. Творить без помощи
словесного языка могут многие творческие люди – композиторы, художники,
актеры. Например, композитор Ю.А. Шапорин утратил способность говорить
и понимать, но мог сочинять музыку, то есть, продолжал мыслить. У него
сохранился конструктивный, образный тип мышления. Этот тип мышления
осуществляется во внеязыковых формах. Точно так же механик, исследующий
испорченный мотор, сделав ряд проб и выяснив причины порчи и тем са-
мым составив определенное суждение о том, что надо сделать, чтобы испра-
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вить мотор, осуществляет подобного рода мыслительный процесс также во
внеязыковых формах. Норберт Винер, Альберт Эйнштейн, Фрэнсис Гальтон
и другие ученые признаются, что используют в процессе мышления не слова
или математические знаки, а расплывчатые образы, используют игру ассо-
циаций и только затем воплощают результат в слова.
Понятийный тип мышления, оперирующий словами, которые образуют-

ся посредством процессов обобщения (этим в первую очередь понятийное
мышление отличается от образного), протекает в языковых формах. (Конеч-
но же, не следует упускать из виду, что в умственной деятельности челове-
ка указанные типы мышления тесно переплетаются). Итак, при понятийном
мышлении надо различать его связь с языком и со словами.
В том, что язык и мышление не тождественные явления, убеждает нас уже

выше разобранный пример с языком и мышлением у глухонемых. Их мыш-
ление опирается на те формы языка, которые им доступны, и протекает не в
вербальных (словесных) формах. Но вместе с тем не следует полагать, что язык
глухонемых представляет совершенно независимое образование, что каждый
глухонемой создает свой собственный язык. Как свидетельствуют о том объек-
тивные наблюдения, язык глухонемых есть производное от языка неглухоне-
мых, в среде которых они живут. Это есть неизбежное следствие того, что глу-
хонемые находятся в постоянном общении с людьми, говорящими на звуко-
вом языке, и неизбежно должны ориентироваться на те особенности конк-
ретного языка, который использует данное общество. Язык — это не только
«звуковые» слова, но и определенные структурные отношения между его эле-
ментами, определенные формы, определенные схемы построения речи, оп-
ределенные типы членения мира понятий. И все эти части языка способны
воспринимать глухонемые и действительно воспринимают и строят на них
свои формы языка, не имеющего «звукового» характера.
Русско-американский лингвист Роман Осипович Якобсон объясняет эти

факты тем, что знаки – необходимая поддержка для мысли, но внутренняя
мысль, особенно когда это мысль творческая, охотно использует другие сис-
темы знаков (неречевые), более гибкие, среди которых встречаются условные
общепринятые и индивидуальные (как постоянные, так и эпизодические).
Некоторые исследователи (Д. Миллер, Ю. Галантер, К. Прибрам) счита-

ют, что у нас есть очень отчетливое предвосхищение того, что мы собира-
емся сказать, у нас есть план предложения, и когда мы формулируем его,
мы имеем относительно ясное представление о том, что мы собираемся
сказать. Это значит, что план предложения осуществляется не на базе слов.
Фрагментарность и свернутость редуцированной речи – следствие преоб-
ладания в этот момент в мышлении несловесных форм.
Исходя из предпосылки, что «мысль не выражается в слове, но соверша-

ется в слове», Выготский в результате своих наблюдений приходит к выводу,
что «внутренняя речь есть в точном смысле речь почти без слов»
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Единицы мысли и единицы речи не совпадают. Один и другой процессы
обнаруживают единство, но не тождество. Они связаны друг с другом слож-
ными переходами, сложными превращениями, но не покрывают друг дру-
га, как наложенные друг на друга прямые линии»
Следовательно, нельзя противопоставлять «чистое», внеязыковое мыш-

ление и его «вербализацию» – последующее выражение в языке. Наиболее
убедительны доводы сторонников единства языка и мышления. Представи-
тели гипотезы лингвистической относительности абсолютизируют языковое
своеобразие разных народов и проистекающее из этого своеобразие наци-
онального мышления (например, стереотипные представления о русских о
немцах, французах, англичанах, китайцах и т.д. в некоторой степени верны),
а приверженцы тождества логических и языковых категорий абсолютизиру-
ют единство логики мышления, лежащей в основе национальных грамма-
тик. Быть может, истина посередине?
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ДВЕ СТОРОНЫ ОДНОГО КИТАЯ

В процессе общения между представителями разных этносов и наций, их
восприятие и отношение друг к другу во многом определяется складываю-
щимися стереотипами. Национальные стереотипы – устойчивые образы,
сложившиеся у представителей тех или иных этнических общностей о своей
этнической группе (автостереотипы) и иной – (гетеростереотипы), которые
проявляются в савокупности когнитивных и эмоционально-оценочных ком-
понентов. Гетеростереотипы более однородны, количество характеристик,
входящих в них достаточно ограничено, а автостереотипы – разнообразны,
причиной этого выступает наличие большего числа информации о собствен-
ной группе. Гетеростереотипы, как правило, чаще наделены отрицательны-
ми характеристиками, в то время как автостереотипы на первый план выде-
ляют положительные черты собственной группы. Одной их характеристик
стереотипа является устойчивость, он сохраняется на протяжении длитель-
ного времени, но все, же со временем стереотипы могут изменяться, при-
чинами этому являются: воздействия внешней среды, изменения в социаль-
ной, политической и экономической сферах; однако этот процесс происхо-



108

дит крайне медленно. В данной же статье речь пойдет гетеростереотипах.
Целью работы является сравнительный анализ стереотипов о Китае и его
жителях, полученных по результатам опроса среди представителей русско-
го этноса, с реальными фактами.
На вопросы, «Какими вы видите Китай и его жителей?», у респондентов

наиболее часто звучали такие ответы, как: 1)Китайцы самая многочислен-
ная нация; 2)Китайцы много работают и никогда не отдыхают; 3)Китайцы
сплоченные и дисциплинированные; 4)Китайцы любят иностранцев
Что касается первого стереотипа о том, что Китайцы самая многочисленная

нация верен, если рассматривать его с точки зрения гражданской принадлеж-
ности, так по итогам переписи населения 2010 года в Китае проживает 1,34 мил-
лиарда человек, что составляет почти 20 % населения земли, однако, нужно
иметь ввиду, что в Китае проживают различные этнические группы, обычаи и
традиции которых очень разнятся. Исконными китайцами, являются ханьцы, они
же являются титульной национальностью и составляют 91,51% населения стра-
ны. Так же в Китае проживают такие народы как: чжуан, хуэй, уйгуры, и, мяо,
маньчжуры, тибетцы, монголы и др., они являются национальными меньшин-
ствами и составляют 8,49%. Исходя из выше изложенного, можно сделать вы-
вод, что Китайцы действительно самая многочисленная нация.
Стереотип о том, что Китайцы много работают и никогда не отдыхают, от-

части является правдивым. Трудолюбие действительно является отличитель-
ной чертой китайцев, иначе как объяснить столь высокие темпы экономичес-
кого роста? Трудолюбие китайцев можно объяснить, тем, что их с детства учат
истине, что упорный труд одного поколения принесет плоды для 10 последу-
ющих. И многие в этот постулат верят. Однако нужно заметить, что они лю-
бят, а самое главное умеют веселиться и отдыхать. Вечером после трудового
дня на улицах, площадях и в парках можно увидеть абсолютно противополож-
ную стереотипу ситуацию, китайцы собираются стихийными и организован-
ными группами для совместного проведения досуга. Чаще всего это танцы,
различных видов: традиционные, современные, бальные. Таким образом, ки-
тайцы не только образцово работают, но и умело организуют свой досуг.
Говоря о сплоченности и дисциплинированности китайцев необходимо

отметить, что это не совсем так. Если оценивать их поведение, то можно
говорить лишь о сплоченности, но не о дисциплинированности китайцев.
Так, например, понять уличное движение в Китае практически невозмож-
но, можно лишь почувствовать, что все передвигаются одновременно в раз-
ных направлениях, чувствуя «локоть» соседа, но при этом никто никогда ни-
кого не задевает и не сталкивается друг с другом. На протяжении месяца
пребывания мы ни разу не видели дорожных аварий. Это кажется стран-
ным, когда машины, велосипеды, рикши и люди, идущие пешком, движутся
в разные стороны, все по своим делам, несмотря на любой сигнал светофо-
ра. Но все, же складывается такое впечатление, что все эти движущиеся
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объекты понимают друг друга. Анализируя эту ситуацию, можно прийти к
выводу, что китайцы, не смотря на кажущуюся хаотичность их действий, дей-
ствительно чувствуют и понимают друг друга. Поэтому данный стереотип
лишь наполовину соответствует действительности, ведь между сплоченнос-
тью и дисциплинированностью нельзя поставить знак равно.
Если рассуждать об отношении китайцев к иностранцам, то можно ска-

зать, что этот стереотип в основном соответствует действительности. Как
правило, к гражданам других стран китайцы относятся вежливо. Идя по ули-
цам Китая, почти всегда, можно встретить дружески настроенных и привет-
ливых китайцев, иногда они бывают слишком внимательны, рассматривая и
фотографируясь с иностранцами как будто это какая-то достопримечатель-
ность. Так же часто можно услышать, как они, думая, что иностранцы не
знают их языка, гадают из какой страны вы приехали. А если все же случа-
ется так, что приезжие хоть чуть-чуть знают их язык, то жители Поднебес-
ной испытывают восторг, становясь еще более дружелюбными и приятны-
ми в общении. Так же следует отметить такую уникальную черту китайцев,
как готовность всегда прийти на выручку беспомощному иностранцу. Сто-
ит только попросить у кого-то помощи, как тут же собирается группа из боль-
шинства проходивших в это время людей, желающая решить вашу пробле-
му. В заключении можно отметить, что данный стереотип является правди-
вым, и если китайцы не любят иностранцев, то тот факт, что они хорошо к
ним относятся и находят их интересными не вызывает сомнения.
Подводя итог вышеизложенному следует отметить, что представления или сте-

реотипы, которые возникают при мысли о какой-либо стране, или нации, или эт-
носе не всегда соответствуют действительности. Можно сказать, что существует
две стороны Китая, одна воображаемая, существующая в нашем сознании, изве-
стная из книг, новостей или из рассказов людей, побывавших там, и другая, кото-
рая отражает Китай настоящий, существующий в объективной реальности.
Иностранец, побывав в Китае и лично столкнувшись с проявлениями чу-

жой культуры, пребывает в состоянии своеобразного культурного шока.
Поскольку не всегда та информация, которой мы располагаем, не всегда со-
ответствует реальной ситуации. В сознании современного российского об-
щества бытует множество стереотипов о китайцах, которые далеко не все-
гда соответствуют сегодняшним реалиям. Причинами этому могут быть, не-
достаточные знания представителей разных культур друг о друге, ограни-
ченные межэтнические контакты и возможности взаимопроникновения
культур в силу их существенных различий.
Так же, следует заметить, именно китайцы сами дают немало поводов

для возникновения новых стереотипов о них. Ведь благодаря невероятно бы-
стрым темпам развития старые представления об этой стране вытесняются
и на их месте появляются новые, в некоторых случаях еще более не соответ-
ствующие реальному положению дел. Но все же, есть некоторые вещи, ко-
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торые являются неоспоримыми, такие как: богатые многовековая история
и культура Китая, их открытия и достижения, жажда жизни, и надежда на то,
что последующие поколения будут жить лучше чем настоящее.
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 В 1949 году была основана гуманитарная политическая организация Со-
вет Европы основной целью, которой стала гарантия человеческого досто-
инства представителям всех народов, населяющих Европу, защита и укреп-
ление плюралистической демократии и прав человека, содействие осозна-
нию и развитию европейской культурной самобытности [2:9]. Организация
идёт к этой цели, утверждая такие фундаментальные ценности, как демок-
ратия, права человека и верховенство права, лишь на этих ценностях может
быть построено толерантное и культурное общество. Именно такой фунда-
мент обеспечивает стабильность, экономический рост и социальную спло-
ченность во всей Европе. Сегодня в Совет Европы входят 47 государств «боль-
шой Европы» [8], таким образом, Совет Европы представляет мнения более
800 миллионов европейцев. Организация имеет чёткую структуру, состоя-
щую из Комитета министров ответственного за принятие решений, Пар-
ламентской ассамблеи (ПАСЕ) [9] – это мозг Совета Европы, где зарожда-
ются идеи, и проходит их обсуждение и Генерального секретаря который
определяет стратегические направления для программы деятельности и бюд-
жета организации, несёт ответственность за текущие дела, избирается Пар-
ламентской ассамблеей сроком на пять лет [1].

 В период с сентября 1999 г. по август 2004 г. пост Генерального секрета-
ря Совета Европы занимал д-р Вальтер Швиммер. Личность довольно изве-
стная в Европе, примером чего может служить его политическая карьера.
Член австрийской делегации в Парламентской Ассамблее с 1999 г., Предсе-
датель группы Европейской Народной Партии Христиан Демократов с
1996 г., Член Комитета, президент Подкомитета по международным эконо-
мическим взаимоотношениям, Вице-президент Комитета по правам чело-
века и законодательным делам, Вице-президент Ассамблеи в 1996 г., 2004 год:
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2007 год: президент Института социальных исследований и разработок, Вена.
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На посту Генерального секретаря В. Швиммер для придания идее великой
Европы пространства демократии, правовой государственности и уважения
прав человека разработал план действий на 2001-2005 гг. [12:5].

 Мечта Вальтера Швиммера заключается в объединении всей Европы об-
щим делом ради целей, которые разделяют все 800 миллионов европейцев,
от Азор в Атлантике до Владивостока в Тихом океане, от Акюрейри на се-
верном побережье Исландии до Лимасола на южном побережье Кипра. Еди-
ная Европа должна быть вместе по доброй воле, а не под властью одного
правительства. Европе необходимо объединиться для достижения демокра-
тии, правового государства и прав человека, культурного многообразия при
великом общем наследии, социальной сплочённости.

 Возникает вопрос, какое место должен занять Совет Европы в Единой
Европе, и какую ролю эта организация будет играть в будущем?

 Так о какой же Европе мечтает Вальтер Швиммер? Прежде всего, это
должна быть неделимая Европа с общими ценностями и общим культур-
ным наследием, Европа без принуждения и опёки, Европа добровольного
сотрудничества, Европа партнёрской ответственности за проблемы других,
Европа социальной солидарности и демократической безопасности.

 Благодаря Совету Европы у единой Европы есть гимн и флаг. По словам
Вальтера Швиммера: «Там, где поднимается это знамя, оно сигнализирует:
мы принадлежим Европе, мы – Европа. Использование его по всей Европе
наряду с национальными флагами стало бы мощным посланием. Мы все
Европа, Единая Европа!» [12:304].

 А что значит объединение Европы для европейцев? В первую очередь
это создание прочного мирного порядка в Европе, обеспечение «вечного
мира», и обеспечение международной защиты прав человека.

 Более 800 миллионов европейцев находятся под защитой Европейской
конвенции о правах человека [7:253], большинство – также под защитой её
дополнительных протоколов, таких как: об отмене смертной казни, а также
Конвенции Совета Европы о запрещении пыток [10:85]. Доверие европей-
цев к органам этой организации, особенно к Парламентской ассамблеи, Ев-
ропейскому суду по правам человека и к комитету министров очень вели-
ко, на Генерального секретаря смотрят как на высшую нравственную, а не
бюрократическую инстанцию.

 Европу как целое отличает также и своеобразная культурная основа, ко-
торая способствует рождению у европейцев чувства общности судеб, и для
того, чтобы сохранить это своеобразие, необходимо согласно уставу Сове-
та Европы более тесное единство наций, предназначенное для защиты идеа-
лов и принципов, которые составляют их общее наследие и способствуют
их экономическому и социальному прогрессу [12:116].

 В своей книге «Мечты о Европе» Вальтер Швиммер ставит вопрос: чего
требует Европа от европейцев? Кто и какие жертвы должен принести? Стоит
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ли Европа таких жертв? И что она, в конечном счёте, предлагает своим гражда-
нам взамен? На все эти вопросы В. Швиммер даёт довольно ясный ответ. Еди-
ная Европа не достанется даром, её надо заработать. Для начала необходимо
научиться уважать друг друга, уважать других – их традиции, их культуру, их
язык. Открытость вместо узкого национализма, терпимость вместо отторжения
чужаков – вот та цена, которую должны заплатить за единую Европу.

 Европе нечего ждать от пассивных людей, которые перекладывают забо-
ты на плечи «тех, кто наверху». Ей нужны активные, энергичные, готовые
со всей ответственностью принимать решения на выборах, в свободных объе-
динениях гражданского общества. Быть европейцем значит быть хорошо ин-
формированным, разбираться в ситуации. Лишь тот, кто в курсе происхо-
дящего, может с самого начала дать отпор тоталитаризму или милитариз-
му, как только они начнут угрожать свободе.

 А что европейцы получат взамен? Прежде всего, защиту прав человека, юри-
дическую гарантию основных прав и свобод, а для того, чтобы эти права соблю-
дались в государствах членах – Совета Европы и признавались их судами и орга-
нами власти действует наднациональный суд. При нарушении фундаментальных
прав, содержащихся в Европейской конвенции о правах человека, можно обра-
титься в этот суд, и его приговор будет иметь обязательную силу для соответству-
ющего государства. В дополнение «Европейский комитет по защите от пыток и
бесчеловечного обращения» защищает интересы тех, кто находится в тюрьме или
месте предварительного заключения [4]. Ещё одна независимая инстанция, «Ев-
ропейский комитет против расизма и нетерпимости» наблюдает за положением
дел в этой области во всех государствах-членах Совета Европы [5].

 Многие из видов межгосударственной деятельности Совета Европы слу-
жат благу граждан, жителей страны, а не правительств. Успешная борьба с
коррупцией, организованной преступностью, отмыванием денег, торговлей
людьми также благоприятна, как и преодоление дискриминации национальных
или религиозных меньшинств. На пользу граждан направлена деятельность
Совета Европы в области культуры, образования, молодёжных проблем и
спорта [3]. Примером могут послужить 27 выставок Совета Европы, которые
посетили миллионы людей, охрана памятников, помощь в восстановлении куль-
турных ценностей, пострадавших от природных катастроф, разработка совре-
менных методов преподавания иностранных языков, цельной картины исто-
рии Европы для уроков истории, взаимное признание школьных и универси-
тетских дипломов, общеевропейское молодёжное сотрудничество, возмож-
ность дальнейшего образования для молодёжных лидеров в Европейских мо-
лодёжных центрах в Страсбурге и Будапеште, а также борьба с допингом – не
только ради справедливых и равных шансов в спорте, но и из-за опасности,
которую он представляет для здоровья молодых спортсменов [6].

 Для Вальтера Швиммера демократия, правовое государство и права че-
ловека неразделимы. И совет Европы не может подходить с двойной мер-
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кой. Полное соблюдение его стандартов, преданность его ценностям и воп-
лощение их в жизнь – вот пошлина, которую надо уплатить за осуществле-
ние мечты о единой Европе [12:303].

 Но куда же идёт Европа и где кончается мечта о ней? Несмотря на все до-
садные промахи и неудачи, Европа идёт по пути, избранному ещё в 1949 году
при основании Совета Европы и отражённому в его уставе – к более тесно-
му единству своих народов [11]. По мнению Вальтера Швиммера это означа-
ет, что в конце своего пути Европа будет состоять из больших и малых госу-
дарств, из народов балтийского, германского, кельтского, романского, славян-
ского, среднеазиатского и другого происхождения, из людей, которые испове-
дуют разные религии – евангелическую, католическую, православную, иудей-
скую, мусульманскую и прочую, которые говорят примерно на 200 языках,
из многих стран, где наряду с населением будут жить этнические меньшин-
ства, имеющие право сохранить национальную самобытность, а это означа-
ет, что «единая» или «объединённая» Европа будет Европой многообразия.
Все, кто отождествляет себя с Европой, имеют общее культурное наследие,
общие ценности, да притом ещё и географически близки друг к другу – все
образуют Единую Европу, о которой мечтают миллионы людей [12:377].
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КИТАЯ (ИСТОРИЧЕСКИЙ АСПЕКТ)
XX век вошел в историю России как столетие невиданных испытаний и

потрясений, приведших к гибели или массовому рассеянию по всему миру
лучших национальных сил. По подсчетам специалистов, русских эмигран-
тов, проживавших тогда вне пределов России, насчитывалось от пяти до де-
сяти миллионов. Это численность населения некоторых суверенных госу-
дарств. Для основного числа беженцев страна изгнания была иноязычной,
но не инокультурной средой. И все-таки они оказывались чужестранцами в
том мире. Это положение было особенно тяжелым для литераторов, кото-
рые потеряли своего читателя. В то же время у многих было твердое убеж-
дение, что он не в изгнании, а своего рода – послании. Одним из центров
русской культуры стал и Китай.
В тяжелых условиях чужбины русская эмиграция «духа не угашала», по-

этому и осталась в истории с определением «культурная эмиграция», что
ставит ее в особое положение в ряду других примеров миграции народов. 
Судьба утративших Родину российских эмигрантов всегда вызывала сочув-

ствие. Как ни покажется странным, русская эмиграция в Китае, в отличие от
осевшей в Европе сравнительно обеспеченной части русских изгнанников,
проявила способность адаптироваться к чужой жизни наиболее органично.
Несмотря на сложность общения (языковой барьер, различие в традициях,
особенности национального мышления, исторических условий), Китай про-
явил в отношении русских эмигрантов гостеприимство. Среди них было мно-
го представителей интеллигенции: писатели, поэты, журналисты. Их прибы-
тие влило новые силы в уже достаточно оживленное издательское дело в Хар-
бине. Ни в одной другой стране рассеянная эмиграция не получила такого
признания в среде, столь отличающейся от русской своими национальными,
бытовыми и культурными ценностями[1,С.156]. Адаптация русской общины
в Китае протекала через создание различных профессиональных клубов, об-
ществ, организаций и комитетов, издательств, газет и журналов. Эмиграция
стремилась сохранить ценности и традиции русской культуры и продолжить
творческую жизнь ради духовного преобразования Родины независимо от
того, суждено ли было ей вернуться домой или умереть на чужбине. Для эмиг-
рантов культура была важнейшей составной частью их национального само-
сознания, мироощущения образованного русского человека.
Харбин и Шанхай явились двумя островками российской эмигрантской

литературы в Китае. Хотя и в других китайских городах имела место литера-
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турная жизнь российских эмигрантов, однако лишь в этих двух пунктах су-
ществовали относительно солидные издательские учреждения, достаточно
влиятельные редакторские силы и отряды литераторов. Здесь же концент-
рировалась и читательская аудитория.
Среди многочисленных беженцев из России в изгнании оказалось нема-

ло представителей российской интеллигенции – писателей, поэтов, худож-
ников, музыкантов, врачей, учителей, ученых, технических специалистов.
Русская эмиграция в Китае отложила неизгладимый отпечатков в культур-
ной жизни страны.
В 1921 году в Харбине была открыта первая музыкальная школа, а в 1924-

м там учредили высшее музыкальное училище имени Глазунова.
В Шанхае искусство российской эмиграции наибольшего расцвета дос-

тигло в 30-х годах. В этом городе тогда имелось три музыкальных базы: ор-
кестр при Правлении шанхайского Международного сеттльмента (его так-
же называли «городским оркестром»), камерный ансамбль и Шанхайское
государственное музыкальное училище.
Знакомству шанхайцев с русским изобразительным искусством положи-

ли начало выставки, организуемые российскими эмигрантами. В 20-х-30-х
гг. в Шанхае прошло выставки картин нескольких художников, в том числе
В.С. Подгурского и М.А. Кичигина. Мастера искусств из числа российских
эмигрантов активно участвовали в работах по декоративному оформлению
и украшению многих крупных зданий Шанхая.

20-30 годы характеризовались оживлением религиозных веяний среди рос-
сийской эмиграции, что заложило духовные основы для масштабного издания
и распространения религиозной литературы. Мы не можем отрицать того, что
российская православная церковь в процессе своей миссионерской деятельно-
сти в Китае содействовала в определенной степени китайско-российскому куль-
турному обмену. Некоторые из православных священнослужителей наряду со
своей миссионерской деятельностью провели относительно глубокие исследо-
вания китайского общества и культуры и написали много трудов, касающихся
Китая. Среди российских эмигрантов, исповедовавших православие, было много
инженеров, преподавателей, музыкантов, театральных деятелей, литераторов,
сыгравших роль моста в китайско-российском культурном обмене.
Вслед за прибытием большого числа беженцев, с 1926 по 1935 гг. наступил

самый оживленный период русской литературы в Харбине. Молодые поэты
и поклонники поэзии создаются литературные общества, появляются издатель-
ства. За время пребывания в Китае выходцы из России издали множество книг.
Хотя из-за ограниченности сроков выхода, узкого масштаба сбыта, переме-
щения издательств и смуты военных лет некоторых книг ныне невозможно
отыскать, однако до нашего времени их сохранилось немало. Некоторые из
лиц, обучавшихся в православной духовной миссии, стали известными вос-
токоведами и китаеведами. Наряду с собственным творчеством переводили
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и редактировали различные исторические, философские и литературные труды
древнего Китая, как, например, «Даодэцзин», «Шицзин», «Антологию китай-
ской поэзии», «Легенды Китая», «Исторические предания».
Выходцы из России выпускали в Китае не только множество книг, но и

огромное число газет и журналов. Первой газетой на русском языке в Хар-
бине был «Харбинский листок ежедневных телеграмм и объявлений». До
Октябрьской революции российские революционные организации в Хар-
бине уже обладали довольно значительным числом изданий. Газета «Досу-
ги Заамурца», появившаяся в январе 1905 г., и нелегальная газета «Револю-
ционная мысль», издавшаяся с начала 1908 г., ориентировались на рабочих
Харбинского главного железнодорожного завода, а также на россиян сред-
него и низкого достатка, проживавших в Харбине. В этих газетах постоянно
помещались новости о рабочем движении в России и теоретические ста-
тьи, агитировавшие рабочих и крестьян на свержение царской власти.
После Второй мировой войны большинство эмигрантов уехали в Совет-

ский Союз, а некоторые из них, не желавшие вернуться на Родину, пересе-
лились в третьи страны. Оживленные некогда районы обитания российских
эмигрантов в Харбине и Шанхае прекратили существование. Обозревая тру-
ды, изданные российскими эмигрантами, нельзя отрицать наличия ряда при-
сущих им сложностей: некоторые книги выступали политически против ком-
мунизма, близко соприкасались с фашизмом и японским империализмом.
Но необходимо видеть и то, что некоторые труды предоставили ценные ис-
торические материалы, а ряд книг сыграл позитивную роль в стимулирова-
нии китайско-российского культурного обмена.
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РОЛЬ КИНОИСКУССТВА КИТАЯ В ДУХОВНОМ
ВОСПИТАНИИ ЛИЧНОСТИ

Глобализация, как объективный процесс, «носит системный характер, то
есть охватывает все сферы жизни общества. В результате глобализации мир
становится более связанным и более зависимым от всех его субъектов. Про-
исходит как увеличение количества общих для группы государств проблем,
так и расширение числа и типов интегрирующихся субъектов» [2:6].
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В условиях глобализации диалог выходит за пределы одной культуры и
одной реальности (культурного пространства), вовлекая в свое пространство
людей с разными религиозными, мировоззренческими, политическими ус-
тановками, объединяя их целесообразностью и необходимостью решения
вопросов, которые перерастают границы одной нации или государства и ста-
новятся общечеловеческими, тем самым стирая политические границы [1].
Культура кино Китая своеобразна и ее уникальность кроется в глубоком

нравственном содержании ментальной культуры. В ней много отличитель-
ных особенностей от европейского стандарта и это приковывает внимание
к этой завораживающей своей оригинальностью стране. Киноискусство в
силу своих особенностей способно влиять на духовную организацию лич-
ности, определять ее систему ценностей, формировать мировоззрение и вос-
питывать гуманистические идеалы.
С психологической точки зрения любой фильм, как и любое художественное

произведение, влияет на сознание человека, как положительно, так и отрицатель-
но; в той или иной мере воспитывает его. В отличие от западного кино, фильмы
Китая проходят жесткую цензуру, что гарантирует качественный отбор среди
мощного потока кинолент отечественного и зарубежного производства. После-
дний западный фильм, который «затронул души» жителей Поднебесной, стал «Ава-
тар», в котором представлен как сказка, где есть борьба добра и зла, любовь и
искренние человеческие чувства. Но, так же, и киноискусство Китая «трепет»
зрителя западной культуры – ряд серий посвященных боевым искусствам, где
так же отражена и красота востока, трепетность взаимоотношений, чувство дол-
га и терпимости. Культура Китая пришла из далёких времен и имеет очень глубо-
кие корни. Пятитысячелетняя история Поднебесной говорит о неисчерпаемом
источнике духовной силы китайской нации и, возможно, всего человечества.
Современный кинематограф Китая распространяется повсеместно, пото-

му что Китай становится объектом привлечения для запада, как страна, испо-
кон веков живущая по философским принципам мудрости. Киноискусство
поднебесной несет в себе много интересных особенностей. Это и наличие в
сюжетных темах элементов боевого искусства, объединенных китайским оп-
ределением «кунг-фу», и богатство актерской игры, где в основе лежит теат-
ральное искусство, а также иллюстрирование легенд, преданий, традиций ки-
тайского быта. Главным направлением китайского кинематографа считается
реализм, который глубоко отражает жизнь китайского народа. Все это гово-
рит о том, что у Китая есть свое «лицо», а это достойно внимания.
Кино Китая ориентировано на любого зрителя, в них важным является

иллюстрирование легенд и преданий, традиционности китайского быта, са-
мобытности культуры Китая. Философия жизни личности также находит свое
отражение в киноискусстве.
Фильм сообщает зрителю определенную информацию и «заражает» его

определенными чувствами. Так, в фильмах китайского производства мож-
но увидеть культуру отношения человека к действительности, его миросо-
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зерцание, а это не может не влиять на зрителя, вследствие чего происходит
обогащение его духовной культуры.
Национальное кино является неким «зеркалом», отражающим культуру того

или иного народа. Так китайское кино пропитано духовной составляющей китай-
ского этноса. Можно выделить некоторые особенности культуры этого народа:
гармония человека и Вселенной, уделение особого внимания нравственности лич-
ности, этика семейных отношений, сыновний долг, верность мудрому правите-
лю, преданность и патриотизм, братская любовь между друзьями. Вся эта систе-
ма ценностей дает основу для стабильности, мира и гармонии в обществе Китая,
ареал влияния которого распространяется на весь остальной мир.
Для китайской культуры характерен принцип взаимообусловленности че-

ловека и окружающего его мира, где человек является частью природы, тогда
как для европейской традиции характерны контрасты, противопоставления
и отделение человека от Бога, от природы. Это определяется типом культу-
ры, уровнем развития цивилизации, типом мышления. В фильмах китайско-
го производства эта особенность ярко видна.
На сегодняшний день, роль влияния кино на личность неоспоримо вели-

ка. Через кино транслируется культура, которая воздействует на формиро-
вание зрительских представлений.
В сравнительном аспекте кино Китая с фильмами Российского производ-

ства можно выделить следующие особенности:
- если главным направлением в китайском кинематографе считается реа-

лизм, то в российских фильмах можно увидеть «бегство от реальности», где
не снимается кино про реальные социально-политические проблемы; из-за
этого личность зрителя не может найти своего отражения в сфере кино.

- политика кинопоказа в Китае предусматривает строгую регламентацию вы-
пускаемых лент, откуда идет запрет на сцены насильственного и сексуального
характера; в России жесткого барьера к выпуску подобной тематики фильм нет.
Это говорит об отрицательном влиянии российского кино на личность.
Проникаясь культурой кино Китая невольно формируются в зрителе новый

взгляд на культуру востока. К примеру, после просмотра фильма «Таньшанс-
кое землетрясение», студенты специальности «межкультурные коммуникации»
открыли для себя, большое желание познакомится с «глубинкой» Поднебесной,
где как ни когда видны неискоренимые основы – почитание старших, культ пред-
ков и уважение к будущему. Чтобы сделать шаг личности к познанию востока
необходимо, увидеть тонкости внутренней жизни, а это дано ни каждому.
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ПОВСЕДНЕВНОЙ КУЛЬТУРЕ КИТАЯ
Ударивший мировой кризис продемонстрировал зависимость стран от

экономики запада. При этом надо отметить, что вслед за экономикой изме-
няются, и другие системы генезиса человеческой деятельности и социума.
Прежде всего, происходит модификация повседневной жизни людей, их об-
раза жизни, поведения, культурных ценностей. Вестернизация имеет боль-
шое значение для национальной политики Китая. Создать полную изоляцию
от процесса вестернизации – невозможно, поэтому возможны два пути: под-
строиться под приоритеты западной культуры или обеспечить постепенное,
естественное проникновение элементов западной системы. Последний путь,
является самым распространенным как в Китае, так и в России. Особое на-
правление получило формирование национальной политики с учетом со-
хранения традиционной культуры КНР. Научный интерес вызывает то, ка-
ким образом вестернизация влияет на культурные процессы в целом. На
примере Китая можно пронаблюдать, как происходит трансформация по-
вседневной культуры населения. Является ли этот процесс негативным или
наоборот позитивным переходом в информационную эпоху.
Рассматривая вопросы о проникновении западной массовой культуры в

Китай, важно учесть привлекательность для рядового китайца западного об-
раза жизни и системы ценностей, предполагающей большую свободу, не-
зависимость новизну. Однако умы китайской молодежи в буквальном смыс-
ле «штурмуются» последствиями глобализирующейся культуры [1:48]. У на-
селения Китая, постепенно формируются тенденции западного образа жиз-
ни. Так, например, глобализация изменила внешний облик сотен миллионов
китайцев, особенно живущих в мегаполисах, изменила не только фасоны и
моду, но и социальное поведение. На Китай обрушился вал подражания не
лучшим западным вкусам и манерам. Крупнейшими рекламными компа-
ниями в Китае владеют американцы. Десятки тысяч молодых китайцев учатся
в западных университетах, а миллионы осваивают английский язык у себя
на родине. Вместе с современными знаниями усваиваются западное миро-
восприятие, отношение к жизни, стереотипы. Западная массовая культура
все больше теснит культуру национальную [2]. С каждым годом торговые
сети и магазины с европейской модой пользуются большим спросом, не-
жели отделы с традиционной китайской одеждой. Поведение китайцев зна-
чительно меняется, на смену традиционных китайских палочек для еды, при-
ходят столовые приборы и это считается правилом хорошего тона. «Мак-
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Дональс» становится местом, которое посещают молодые пары и семьи.
Постепенно незаметно для самих себя, люди меняют свой внешний облик и
образ жизни, абсолютно не замечая этого.
Однако нельзя рассматривать процесс вестернизации однозначно, необхо-

димо учитывать, что проникновение западной культуры – это неизбежный
процесс. В современном Китае, прослеживается особого рода синкретизм за-
падного и традиционного. Несмотря на тенденцию западной моды, в Китае
особенно по праздникам пользуется спросом одежда в традиционном китай-
ском стиле. Ни одна свадебная церемония не обходится без традиционного
костюма жениха и невесты. Небольшие обувные лавочки с надписью «Beijing
xie», где продается обувь из Пекина, так же не остаются без своих клиентов.
Торговые марки Nike и Adidas развиваются параллельно с китайскими
спортивными компаниями, 36 градусов, Meters bonwe и т.д. Напитки Coca-
Cola, Pepsi-Cola продаются практически по одной цене и на одном прилавке,
как и традиционные напитки для утоления жажды из зеленого и красного чая.
Наряду с тем, что в обиход входят столовые приборы, при этом основная

часть китайского населения все еще использует традиционные палочки для
еды. Восточная китайская медицина не только не потеряла своей значимос-
ти в параллели с культурой и медициной запада, а скорее наоборот получи-
ла приоритет как у представителей западного, так и восточного общества.
При этом необходимо отметить, что очень часто восточная медицина стала
сочетать в себе элементы и методику запада. Особенно это прослеживается
в местах отдыха и санаториях. Подобным образом культура Китая способна
разумно в себе сочетать элементы западной культуры, при этом, извлекая
из этого особую выгоду для своей страны.
Источник устойчивого развития человечества заключен в разнообразии

и многообразии культур. «Наше культурное разнообразие, – говорится в
Хартии Земли, провозглашенной ООН, – является ценным наследием, и раз-
личные культуры найдут свои собственные пути к реализации своего виде-
ния устойчивого образа жизни» [3]. Национальная политика Китая, отлича-
ется разумным национальным подходом в процессе вестернизации. С при-
соединением Китая в ВТО, ежегодно в Китай стало ввозиться около 40 зару-
бежных фильмов, несмотря на это правительство КНР и службы безопас-
ности очень строго следят за работой СМИ и интернет сетей.
По официальной версии Пекина, с помощью цензуры власти подавляют

порнографию, азартные игры и преступность, однако на самом деле стро-
гому контролю подвержена любая информация, содержащая критику пра-
вительства. Поисковые системы, которые работают в Китае, должны осуще-
ствлять самоцензуру, то есть они обязаны самостоятельно фильтровать не-
угодные режиму компартии результаты поиска. В случае непринятия ин-
тернет-компанией такой системы, она будет вынуждена покинуть террито-
рию КНР, как, к примеру, произошло с поисковиком Google в марте [4]. Изу-
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чение английского языка в школах с третьего класса, способствует тому, что
молодое поколение КНР не отстают в тенденциях образования. Параллель-
но с этим идет активная борьба с засильем западной лексики. Все названия
брендов coca-cola, sprate и т.д. переводятся на китайский язык, поэтому в
продажу такого вида продукция поступает строго на китайском языке.
Таким образом, глобализация, вестернизация – это естественный процесс,

поэтому противоречивый характер, это одна из сторон этого процесса. Куль-
тура Китая разумно сочетает все себе тенденции и элементы запада, при
этом сохраняя многовековые традиции. Синкретизм западного и традици-
онного формирует новое поколение китайского общества. Необходимо учи-
тывать, что национальная политика КНР, контролирует влияние запада на
культуру страны и на образ жизни населения.
Подводя итог, необходимо выделить, что процесс глобализации не только

порождает однообразные структуры в экономике и политике различных
стран мира, но и приводит к «глокализации» – адаптации элементов совре-
менной западной культуры к локальным условиям и местным традициям.
Нормой становится гетерогенность региональных форм жизнедеятельнос-
ти человека. На такой основе возможно не только сохранение, но и возрож-
дение и освоение культуры и духовности народа, развитие местных куль-
турных традиций, локальных цивилизаций [5]. Поэтому процесс глобализа-
ции, глоколизации, необходимо воспринимать как диалог культур, а не ком-
плексное уничтожение культурных границ между этносами.
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КИТАЙ И РОССИЯ К 2025 ГОДУ – РЕГИОНАЛЬНЫЙ ВЗГЛЯД
После публикации доклада Национального разведывательного совета

США «2025: мир после кризиса»[2], в мировой общественности появилось
много мнений по вопросам «мирового лидерства государств и междуна-
родных объединений». Так, например, мнение о выдвижении позиций Ки-
тая и Индии, на первый политический и международный план стал беспо-
коить США. Трудно предположить, что будет завтра, потому что темпы раз-
вития невообразимо быстры. Межкультурные взаимодействия России и Ки-
тая не могут происходить иначе, чем через взаимодействия индивидуаль-
ных мировоззрений. Важнейшей проблемой при анализе межкультурного
взаимодействия является раскрытие механизма взаимодействий.
Россия – это и Азия, и Европа одновременно, так как географически стра-

на большая, граничит как с восточными, так и с западными регионами имеет
многонациональный народ и богатую культуру. Русская культура – это син-
тез восточных и западных культурных традиций. Двуединая природа россий-
ской культуры позволяет ей быть посредником между Востоком и Западом.
В связи с этим, диалог России и Китая это ни диалог «Востока и Запада»,
говоря о России, следует выделять третье составляющее на межцивилиза-
ционном уровне – союз восточных и западных традиций с преломление в
ту или иную сторону. Россия и Китай схожи между собой, общей чертой
является их масштаб, многоликость, готовность к диалогу, богатый истори-
ческий опыт развития и взаимодействия между собой. Анализируя сходные
черты в развитии китайского и русского общества, известный петербургс-
кий китаевед А.С. Мартынов охарактеризовал причины сходства историчес-
кого развития Китая и России: «… с точки зрения взаимодействия народов
и обществ, можно рассматривать как части гигантского геополитического
целого на материке Евразия. Эти части — два наиболее крупных очага зем-
леделия, которые, подобно двум чашам весов, непосредственно примыка-
ют к длинному коромыслу — бескрайнему поясу евразийских степей и пу-
стынь, протянувшихся от Карпат до Великой китайской стены. Именно вхож-
дение в этот гигантский геополитический комплекс и сформировало в обе-
их странах на протяжении многих веков основные структуры их внутри- и
внешнеполитического бытия — борьбу поля со степью»[3].
В июле 2001г. главы государств Китая и России подписали в Москве До-

говор о добрососедстве, дружбе и сотрудничестве между РФ и КНР, кото-
рое стало правовой основой взаимодействия между странами. «Договари-
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вающиеся Стороны, с удовлетворением отмечая отсутствие взаимных тер-
риториальных претензий, преисполнены решимости превратить границу
между ними в границу вечного мира и дружбы, передаваемой из поколе-
ния в поколение, и прилагают для этого активные усилия»[1].
Сравнительный анализ России и Китая представляет комплексную карти-

ну по четырем главным регионообразующим факторам:
- Территориальная организация региона
Государство как регион в процессе глобализации становится субъектом

регулирования глобальными процессами в сфере безопасности, стабильно-
сти, экономики, информации, финансов, экологии и др. В качестве этой тен-
денции выступает и отношения на базе региона как в самой стране, так и
между государствами.
Трудно рассматривать Китай или Россию как разделяющие государства, это

страны подверженные регионализации, при этом можно говорить с большей
уверенностью о Китае нежели о России. Поднебесная ведет политику гармо-
нии (гармоничного общества) за счет чего и выделяется из «толпы», показы-
вая тем, что мир ему не безразличен, но и лезть не в свои дела он не собира-
ется. При этом возникают и проблемы связанные с теми же национальными
вопросами. Известно, что Китай является многонациональной страной и иногда
отрицательно сказывается на стране, и выражается в процессе сепаратизма
т.е. созданию национальных независимых государств. К примеру, взаимоот-
ношение правительства Китая и Синьцзян-Уйгурского автономного района,
или Тайваня, Тибет, все эти взаимоотношения могут пагубно сыграть как тер-
ритории так и на населении Китая. В 2009 году в Урумчи произошли массо-
вые беспорядки уйгуров с китайцами, после которого все узнали о «уйгурс-
кой проблеме» в Китае по притеснению их со стороны китайского правитель-
ства. Культурные причины больше представляют сегодня требования сохра-
нения или возрождения национальной идентичности и связаны с сохранени-
ем родного языка. Например, после распада СССР, Украина долго переходи-
ла на то, что бы в школах шли занятия на украинском языке, а не на русском,
в результате чего, возникало и ни мало проблем. Поэтому для разрешения
существующих и возможных конфликтов в пространстве Европейского Со-
юза, 2008 год был объявлен годов межкультурного диалога, а 2012 – годом
диалога КНР и Европейского Союза. Данный факт говорит о том, что на аре-
ну общественной жизни выходит международный диалог культур, который
«усиливает взаимопонимание между народами, дает возможность лучшего
познания собственного национального облика»[5].

 В подобных ситуациях диалог культур определяет, что значимым стано-
вится культурный аспект внешней политики, а диалогическое развитие ста-
новится частью международного диалога культур, который способствует вза-
имопониманию, дает возможность раскрытию собственного облика куль-
тур народов, вступающих в международный диалог.
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- Ресурсы региона
Россия располагает значительными запасами энергетических ресурсов и мощ-

ным топливно-энергетическим комплексом, который является базой развития эко-
номики, инструментом проведения внутренней и внешней политики. За счет этого
потенциала Россия и будет держать себя в «колеи» мировых держав.
Китай же в свою очередь в ближайшее десятилетие оказывать на мир боль-

шое влияние, чем какая-либо другая страна. Главный ресурс Китая является
рабочая сила, огромные трудовые массы, которые, благодаря низкой оплате
труда и отсутствию социальных гарантий, создают товары с высокой приба-
вочной стоимостью. Это приносит баснословные доходы китайской нации.
Так же можно и учитывать и другие ресурсы, которые будут выдвигать Ки-
тай в лидирующие экономические державы, это в первую очередь минераль-
ные ресурсы. Может им уделяется не должное внимание. Следует учитывать,
что ресурсы имеют такое свойство заканчиваться, и Китай может предпри-
нять часть экономики США т.е. заниматься такими закупами ресурсов кото-
рых хватило бы на десятки лет, но добычу своих не трогать. Но эти факты лишь
реализуемы когда Китай станет лидирующей страной. Так же нельзя опускать
такие ресурсы как продукты земледелия. Ведь Китай является одним их важ-
нейших экспортеров продуктов: овощи, фрукты, рожь, кукуруза и.т.д. но как
Китаю так и другим странам присуще такой феномен как опустынивание, что
может сугубо сложиться на продовольствии страны.

- Воспроизводственные процессы
Сама суть регионального воспроизводственного процесса состоит во взаи-

мообусловленном единстве производства, обмена и потребления ресурсов. Что
позволяет рассматривать регион в качестве воспроизводственной системы и
одновременно как подсистему более крупной воспроизводственной системы.
Внутрирегиональный аспект регионального воспроизводства охватывает про-

блемы комплексного развития региона, а социальная значимость регионально-
го воспроизводственного процесса проявляется прежде всего в обеспечении
достойного уровня жизни населения. Поэтому организация регионального вос-
производственного процесса должна соответствовать интересам населения ре-
гиона и быть направлена на достижение благоприятных условий жизнедеятель-
ности, сохранение и воспроизводство природных систем.
В вопросах воспроизводства Россия и Китай есть близкие моменты – воп-

росы безработицы и демографический фактор. Уровень жизни населения в
России поднялся на 4 пункта согласно данным на 2010г. (занимает 59 мес-
то), при этом Китай опережает нас на 7 позиций. Вполне реально, если к
2025 году Россия наберет обороты и поднимется еще на несколько позиций
вверх, но перегонит ли она Китай, остается вопросом.

- Ценности культуры
Ценности культур России и Китая можно представить виде диалога куль-

тур, который хорошо прослеживается в настоящее время. В 2001г. создан «Рус-
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ско-китайский фонд развития культуры и образования», который является чле-
ном Общества Российско-китайской дружбы. Фонд является организатором
в Китае таких мероприятий, как Российский фестиваль творчества и культу-
ры в Китае, выставка «Олимпизм и скульптура» по поручению Оргкомитета
Олимпиады-2008 в Пекине, прослушивание юных музыкантов, международ-
ные выставки-презентации зарубежных вузов в РФ и КНР и многие другие.
Сотрудничество в области культуры и гуманитарной сферы, формирует

пласт человеческих отношений с чувством «сообщества». В 2006 и 2007 го-
дах успешно прошли Год России в Китае и Год Китая в России [4]. 2009г. –
Год китайского языка в России, 2010г. – Год русского языка в Китае. В на-
стоящее время в более 100 китайских вузах открыта специальность “русский
язык”, которой в настоящее время овладевают свыше 10 тыс. студентов. В
России в более 100 вузах развертывается обучение китайскому языку. Его
изучают более 10 тыс. человек.
Культурная картина сотрудничества двух великих стран к 2025 году будет

развиваться и обогащаться. Мы всегда были близки друг другу, а современ-
ная картина как никогда отображает это в мире.
Сегодня созданы все условия для эффективного двустороннего сотруд-

ничества между Россией и Китаем:
- в результате подписания ряда межправительственных соглашений зало-

жены политико-правовые и финансово-экономические основы отношений;
- решен пограничный вопрос;
- укрепляется реальное антитеррористическое и военное сотрудничество,

включая проведение совместных учений;
- сформированы механизмы двустороннего диалога, в том числе по наибо-

лее чувствительным проблемам – экология, миграция, структура торговли.
Китай и Россия стояли и стоят за создание нового справедливого мирового

порядка. Руководители стран заявляли и подписали совместные заявления и дек-
ларации о международных отношениях и о создании нового справедливого по-
рядка путем создания межгосударственных отношений нового типа.
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 ЛИЧНОСТЬ РУХОЛЛЫ ХОМЕЙНИ В СВЕТЕ
МОДЕРНИЗАЦИОННЫХ ПРОЦЕССОВ В ИРАНЕ

Философы, историки ведут вечный спор относительно того, кто же «де-
лает» историю: народ в целом или отдельные его представители. Однознач-
ного ответа в этом вопросе вероятно никогда не будет. Вопрос в другом:
что же позволяет отдельным представителям народа выделиться из общей в
большинстве своём серой массы, стать одним из двигателей исторического
процесса, суметь убедить общество принять свою уникальную систему
взглядов и убеждений.

XX век вписал в «книгу» истории не одну личность, которая смогла ко-
ренным образом повлиять на ход тех или иных процессов. Это и Ленин, и
Гитлер, и Махатма Ганди и многие другие. Этот список можно продолжать,
но, безусловно, в этом списке будет стоять имя Рухоллы Хомейни, личнос-
ти поистине уникальной и неповторимой, сумевшей не просто стать поли-
тическим лидером, но и в первую очередь духовным наставником для все-
го иранского народа, и отчасти многих мусульман, в особенности, придер-
живающихся Ислама шиитского толка.
Ответить на вопрос, почему же иранское общество в основной своей мас-

се приняло идеи Хомейни и возвело его почитание в некий непоколебимый
культ и является целью данной статьи.
Во-первых, следует выяснить особенности самого иранского общества. Иран,

как и большинство восточных государств, исторически является государством,
для которого характерна деспотическая форма правления, когда порой судьба
целого народа зависит от сиюминутного желания одного человека. Так было,
например, в 1982 г., когда иранский лидер вдруг неожиданно для всех заявил о
необходимости положить конец произвольным арестам и незаконным конфис-
кациям. После этого многие ранее национализированные предприятия и земель-
ные владения были возвращены своим прежним владельцам.
Иран является гетерогенным (по конфессиональному, этническому, куль-

турно-хозяйственному признаку) и традиционным (не по своему развитию,

http://www.terrahumana.ru/arhiv/09_01/09_01_10.pdf
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а по своей ментальной сущности) обществом, для которого сильная цент-
ральная власть является гарантом сохранения государственности и стабиль-
ности. Не смотря, на то, что в Иране «законодательная власть осуществля-
ется Меджлисом исламского совета, образуемым из избранных народом де-
путатов» [3], общий курс политики страны определяет Высший руководи-
тель – Рахбар, который является не светским лицом, а представителем духо-
венства. В этом заключается ещё одна особенность иранского общества –
Иран является теократическим государством, где влияние шиитского духо-
венства всегда было велико, начиная ещё с XVI в., когда Ислам шиитского
толка был принят в качестве государственной религии.
С позиции шиизма только власть духовенства может считаться легитим-

ной. Ещё в XIX в. имам Ахмад б. Мухаммад ал-Нараки сформулировал это
в учение велайат-е факих, что переводится не иначе как «власть мусульман-
ского правоведа». Концепцию своего учения он формулировал следующим
образом: «Необходимо знать, что власть Бога над рабами осуществляется
через Пророка и имамов, которые были властителями и шахами по праву.
Цепочка их дел и полномочий беспрекословно правомерна и не подлежит
обсуждению. И все другие люди на земле находятся под их властью. Ника-
кие другие лица не могут устанавливать законы, порядки и правление над
остальными, если их не назначил для этого Бог, Пророк или имамы. Если же
кто-либо определен, то будет осуществлять правление (велайат)» [1; 61].
Эту концепцию и продолжил развивать Хомейни. Но, прекрасно осозна-

вая, что простой народ требует не только легитимности власти, но чтобы
это власть отражала и их интересы, он стал разрабатывать модель не теок-
ратического государства, а именно исламской республики, где с одной сто-
роны во главе государство фактически стояло шиитское духовенство и была
высока роль Ислама на все сферы жизнедеятельности, с другой – народ так-
же имел своих представителей в органах государственной власти.
Идеи Хомейни, нашли своё отражение в Конституции ИРИ, но прежде

они были подхвачены большинством иранцев во время событий револю-
ции 1979 года. Будучи представителем духовенства, и отстаивая традицион-
ные исламские лозунги и идеи, Хомейни при этом был достаточно грамот-
ным политиком, и отлично разбирался в различных политических хитросп-
летениях. В частности он писал: «К сожалению, власть имущие в Иране име-
ют искажённое представление о религии или вообще не верят в Бога. Эти
демагоги, судорожно твердящие о защите интересов страны, на самом деле
радеют лишь о собственных интересах. Если кандидат в члены парламента
тратит так много на скупку голосов, то это только потому, что он, будучи
избранным, намеревается обогатиться ещё больше. Проведя несколько ме-
сяцев на своём посту, заведомо бедный министр становится обладателем
большого богатства» [5; 462]. Для уставшего от произвола властей обще-
ства такие смелые заявления были своеобразным «голосом народа».
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Хомейни отстаивал идеи о поддержании и развитии в стране частной соб-
ственности. Уже этим он смог заручиться поддержкой основной массы на-
селения, которая желая поменять политическую систему, вовсе не хотела
нового передела собственности. Хомейни призывал: «В рамках, предписан-
ных Исламом, уважайте праведную собственность и капитал. Внушайте на-
роду, что капитал и созидательная деятельность приведут страну к самообес-
печенности, развитой легкой и тяжелой индустрии. А честным состоятель-
ным людям я даю завет вкладывать свои деньги в дело» [4; 136].
Иран – это самобытная страна с глубокой историей, но долгое время

вплоть до революции 1979 года, это страна оставалась в фактической зави-
симости от западных держав. Хомейни, осознававший, что это является од-
ним из главных факторов подрыва шахской власти, не мог ни затронуть это
в своих трудах. Он выдвинул лозунг, который был подхвачен не только иран-
цами, но и мусульманами всего мира: «Я даю завет мусульманам и обез-
доленным всего мира: не сидите и не ждите, пока сами правители ваших
стран или иностранных держав даруют вам независимость и свободу <…>
Восстаньте, народы мусульманских стран, угнетенные и мусульмане всего
мира! Боритесь за свои права! <…> Правоверные, сами берите власть в свои
руки и объединяйтесь под славным знаменем Ислама. Защищайтесь от вра-
гов Ислама и врагов, обездоленных всего мира. Идите к исламскому госу-
дарству, организуя свободные и независимые республики, ибо с их уста-
новлением вы поставите на место всех угнетателей мира, а всех обездолен-
ных приведете к исламскому правлению и овладению своей землей» [4; 138].
Религиозная направленность взглядов и идей Хомейни также послужила од-

ним главных факторов его лидерства. Правление шаха Мухаммеда Реза Пехле-
ви можно считать пиком светского этапа развития Ирана. С одной стороны,
проведённые им реформы, способствовали экономическому росту страны, ук-
реплению на внешнеполитической арене, но с другой – наблюдается духовный
кризис общества. Народ теряет доверие к деспотичной власти, чувствует и по-
нимает свою унизительную зависимость от западных держав. Быстрый эконо-
мический рост требует быстрой и полной перестройке сознания, но традици-
онное общество ещё не готово к таким резким переменам. Как следствие, все-
гда в кризисные моменты общество начинает обращаться к религии.
Но, пожалуй, самым главным фактором политического и духовного ли-

дерства Хомейни послужила сама его личность. Хомейни был личностью
всесторонне развитой. Он превосходно знал философию, был прирождён-
ным поэтом.
Простых иранцев он привлекал тот аскетический образ жизни, который

ввёл их лидер. Это ещё больше сближала его с народом, он был настоящим,
как принято сейчас говорить, фанатиком, всегда пытался всё показывать на
собственном примере. Ежедневно читал Коран, питался простой и скудной
пищей, рано вставал, чтобы успеть совершить намаз до рассвета. Даже после



129

себя он не оставил никакого имущества своим потомкам, кроме, чёток и
молитвенного коврика.
Как и большинство фанатичных людей, Хомейни мало интересовало про-

славление его личности, гораздо больше его интересовала реализация его идей,
в которые он безмерно верил. Эдуарда Шеварднадзе, который вспоминая о сво-
ей встречи с Хомейни, был поражён его отстранённостью от реальности. Хо-
мейни в конце этой встречи, сказал ему следующее: «Я не задумываюсь о про-
блемах этого мира. Я размышляю о потустороннем мире» [2].
Личность Хомейни, безусловно, является противоречивой и сложной. Но тот

факт, что он был настоящим лидером для иранского народа уже трудно оспо-
рить. И на сегодняшний день авторитет Хомейни непоколебим. Хомейни ока-
зал решающее влияние в революционных событиях конца 70-х гг. И до сих пор
его взгляды и идеи реализуются во внутренней и внешней политики Ирана.
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В современном мире трансформация материальной и духовной культуры
народов – это закономерный и естественный процесс. Особенно, данному про-
цессу способствует глобализация мировых стандартов в различных сферах жиз-
недеятельности людей. Глобализационные процессы в современном мире, бе-
зусловно, затрагивают людей разных поколений, но всё же, больше подверже-
ны данным процессам люди молодого возраста. Как известно, глобализация на-
бирает свою силу с развитием информационных технологий, обмен информа-
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цией между странами, народами, этносами становится всё более доступным.
Наиболее интенсивно этому способствует современное телевидение, глобаль-
ная информационная сеть – интернет, и другие источники массовой информа-
ции. В силу своего возраста, молодое поколение, внимающее в себя различ-
ные нововведения, как губка, неустанно использует данные информационные
источники намного чаще, чем старшее поколение, которое, обычно, менее охот-
но имеет дело с какими-либо новинками в их жизни.

 С данными фактами необходимо считаться при изучении современного
состояния китайской молодёжной среде. Современный Китай – индустри-
ально-аграрная страна, где переплетаются черты современного хозяйства и
традиционной экономики. В Китае существуют множество сфер жизнедея-
тельности людей, где многие традиции, не изменяясь, переходит в будущее,
именно, с помощью максимального сохранения их в первоначальном виде,
и параллельно существуют сферы, для которых силой передвижения в бу-
дущее неотъемлемо является прогресс. Так же обстоит дело и с культурой
в данной стране: на каждом шагу соседствуют старое и новое.
В данной статье описаны результаты исследования, проводимого аспи-

рантами кафедры Социальной антропологии, религиоведения и философии
Забайкальского государственного университета. Актуальность данного ис-
следования заключается в том, что проводя его, можно увидеть, как глоба-
лизационные процессы отразились на китайской культуре, а точнее на цен-
ности молодых носителях данной культуры, за которыми будущее китайско-
го народа. Так как глобализационные процессы – это общемировое явле-
ние, поэтому данные факты могут различными способами касаться и Рос-
сии, и, прежде всего, нужно понимать, что сотрудничество двух стран, Рос-
сии и Китая должно строиться на чётком понимании культур данных стран
обеими сторонами. Исследование проводилось с целью выяснить влияние
глобализационных процессов на ценности молодёжи Китая. Прежде чем на-
чать работать над исследованием, существовала необходимость в изучении
истории китайской культуры для того, что бы при наблюдении за современ-
ной культурой Китая, были отчётливо видны различия, и выявление транс-
формаций происходило при непосредственном контакте с данной культу-
рой. Работа над исследованием проходила в городском округе Яньтай, ко-
торый находится на Востоке Китая, входящий в провинцию Шаньдун, рас-
положенной на берегу жёлтого моря [3:1]. Первой задачей данного иссле-
дования являлось выяснение трансформации китайской культуры в видении
молодёжи, возраст которой, примерно 18-25 лет. Во второй задачи исследо-
вания был поставлен вопрос: какие культурные ценности остаются неизмен-
ными, и какие меняют свою суть или вовсе утрачивают свою значимость и
исчезают? А главное нужно было выяснить, как именно, глобализационные
процессы влияют на трансформацию ценностей материальной и духовной
культуру молодёжи провинции Шаньдун, и, конечно, культуры каких стран
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особенно имеют влияние на данную культуру, традиции каких стран пред-
почтительнее для китайской молодёжи.
Основными методами, с помощью которых проходило данное исследо-

вание, были: наблюдение, интервью и опрос. Наблюдение выявляло, в боль-
шей степени, фактическое состояние ценностей в материальной культуре
молодёжи: состояние их быта, предпочтения во внешнем виде, одежде и дру-
гих проявлениях материальной культуры. Интервью и опрос помогли в дан-
ном исследовании задать вопросы, возникшие при наблюдении за студента-
ми города, что бы уточнить о различных увиденных материальных объек-
тах; но самая главная задача интервью и опроса была в том, что бы выявить
духовную составляющую культуры. Вкладывают ли студенты в ту или иную
традицию какой-либо сакральный смысл или же их понимание становится
обыденным, а сама традиция соблюдаются лишь на формальном уровне.
Первое, что предстало наблюдению исследователей это, конечно, материаль-

ная культура и некоторые факты предстали перед наблюдателями сразу же, как
они прибыли в данный город. В первую очередь было замечено, как почти вся
китайская молодёжь перемещается, держа в руках небольшие, чаще всего, про-
зрачные, термосы с жидкостью бледно-зелёного цвета. При опросе студентов,
было выяснено, что данная жидкость является зелёным чаем. Так же был задан
уточняющий вопрос: почему, именно, зелёный чай сопутствует с ними почти
во всех местах, где мы сталкивались с китайской молодёжи. Ответом на данный
вопрос было утверждение, что он очень полезен и его целебные свойства были
известны с древних времён, он очень хорошо удаляет жажду и это продукт про-
верен временем. При интервью с одним из китайских студентов, мы узнали боль-
ше о значимости зелёного чая для молодёжи данной страны, он говорил: «…Я
считаю, что, именно, Китай считается родиной зелёного чая. Ведь у нас, его
пьют уже более пяти тысяч лет! Потому что в то время на Юге нашей страны
появились первые плантации зелёного чая… у нас и гостей всегда угощают этим
чаем… Есть сказка, что один мудрец посадил на верхушке горы посадил 7 чай-
ных кустов и потом чай разросся по всему Югу Китая…». То есть мы видим,
что зелёный чай является незаменимым напитком у китайских студентов. Они
ценят его не только, как хороший напиток, но и как феномен данной культуры.
В данном случае, видно, что глобализация в предпочтении этого продукта не
сыграла ориентирующей роли, китайские студенты не отказались от него в
пользу всемирно популярных напитков.
Многие факты так же были выявлены при наблюдении, например, наблю-

дая за девушками студенческого возраста, было видно, что они в жару +30°C
и при палящем солнце носят одежду, которая максимально прикрывает их
руки и ноги. Что совершенно не свойственно для, например, европейской куль-
туре. При выяснении, почему это делается ими, сталкивались с таким объяс-
нением: «…мы не хотим, что бы наша кожа выглядела загорелой…». При вы-
яснении, почему девушки отказываются от загара, был дан ответ: «…белая
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кожа красивее…». Оказывается, предпочтение к более светлой коже является
не модным нововведением, а уходит далеко в историю. Ещё при правлении
первой династии в Китае появилось понятие «императорская кожа», так как
император почитался всем народом данной страны и являлся человеком, ко-
торый, как считали сами китайцы, «почтил землю своим присутствием с не-
бес, сойдя с небес». Одной из особенных черт императора являлась – светлая
кожа, так как он не работал на полях под палящим солнцем, как простые кре-
стьяне. Ещё с тех пор, светлая кожа в Китае считается символом высокого про-
исхождения и благосостояния. Поэтому всемирной моды на загар здесь не
бывает, как рассказывают нам сами студентки. Особенно, китайские девушки
стараются «отбелить лицо», так как оно предстаёт другим людям в первую
очередь. Это констатируют сами китаянки, то есть можно сказать, что ещё
один феномен китайской культуры и его ценность не утратили своё проявле-
ние до современности, при чём китайская молодёжь не слепо следуют тради-
циям, а видят в них определённый смысл.
Помимо сохранённых традиций, можно наблюдать проявление непосред-

ственного влияния глобализационных процессов на культуру китайских студен-
тов. Данные проявления определяются общими мировыми стандартами уни-
фицированной культуры – это среднестатистическая одежда, которая имеет по-
пулярность во всём мире: джинсы и футболки простого кроя, которые носятся
студентами повсеместно, но так же используется в элементах одежды традици-
онные китайские принты, например, в виде дракона. Позитивное принятие ис-
пользование ново-технологичных средств: мобильные телефоны, различная ком-
пьютерная техника, фототехника, бытовые приборы. Студенты Китая понима-
ют, что им не обойтись без данных средств, как в повседневной жизни, так и
образовательной сфере. Употребление в пищу традиционных блюд: «Мяньтяо»
– лапша [1:1], «Маньтоу» – пампушки (хлеб на пару) [2:1] и конечно, рис, кото-
рые готовятся разнообразными способами, употребляются в пищу наряду с
блюдами из кухонь других стран мира. В основном, это корейская, американс-
кая, немецкая и французская кухни. Китайские студенты не обходят стороной
различные рестораны и кафе, в которых подают блюда других стран, в том чис-
ле и американский «fast food» (перевод с англ.: «быстрое питание»). Традици-
онные китайские праздники, которые не утратили свою духовную силу: «Чунь-
цзе» – праздник Весны [5:1] (один из важнейших праздников в Китае), «Дунч-
жицзе» – праздник Зимнего солнцестояния [4:1] и другие праздники, каждый
год отмечаются китайскими студентами наряду с праздниками, которые заро-
дились и празднуются в других странах и набирают популярность во всём мире:
«Хэллоуин», День Святого Патрика и другие праздники. Более того, нужно от-
метить, что нетрадиционные праздники отмечаются, в основном, именно, мо-
лодыми студентами, а не всем населением Китая повсеместно.
После завершения исследования, были сделаны различные выводы о влия-

нии глобализационных процессов на культурные ценности молодёжи Китая.
Основной вывод заключается в том, что китайская культура, трансформиру-
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ясь, приобретает определённый облик. В современности данный облик демон-
стрирует молодежь Китая, которая стремиться совместить традиционную и куль-
туру и мировые тенденции. Отмечая традиционные праздники, китайские сту-
денты вкладывают в них духовность, подчёркивая, тем самым, почтение тради-
ций; они не только обналичивают материальный облик данных мероприятий,
но и видят в них определённый смысл, который исторически вложили в данные
события предшественники. Неизбежно то, что общемировая культура наложи-
ла отпечаток на китайскую культуру, но это естественный процесс, который
коснулся не только данной страны, но и многих других стран. Процесс сохране-
ния традиций и влияние глобализационных процессов на культурные ценности
молодежь Китая происходят параллельно и во многом данному явлению спо-
собствуют сами молодые китайцы, которые неосознанно, но всё же продук-
тивно совмещают традиции и новые тенденции в культуре.
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НАЧАЛЬНЫЙ ЭТАП ДЕЯТЕЛЬНОСТИ Ш. ДЕ ГОЛЛЯ

Шарль де Голль, по праву является, самым известным французом ХХ в.
В 1886 году, его отец Анри де Голль женился на своей кузине Жанне Майо:
22 ноября 1890 года у супругов родился второй сын. Если первого они на-
звали Ксавье, то второму удачно досталось звучное имя Шарль, очень под-
ходящее для будущего политического деятеля, в семье его шутя называли
Шарль -Андре -Жозеф -Мари.[1:9] Родился он на севера Франции вдали от
промышленных районов. В дальнейшем семья жила в Париже.[2:12]
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Именно Париж, а не какой-то другой город был местом, где семейство де
Голлей, обосновалось уже более века тому назад. Патриотизм в ту эпоху был
одной из основных ценностей французского общества, под знаком которой, про-
вел де Голль свои детские годы. Было бы замечательно создать с этого момен-
та, доступный и простой для понимания образ де Голля, но не всё так просто.
Начнем с самого первого, что формирует личность – семья генерала.
Многие считали, что Шарль де Голль по своему характеру был портре-

том матери: та же чувствительность, скрытая под ледяной маской невозму-
тимости, тот же темперамент, в котором смешивались уравновешенность и
нервозность, та же внезапная вспыльчивость. Что же касается мировоззре-
ния, культуры, манеры мышления, то он – явно сын своего отца. Разумеет-
ся, все эти проявления врожденной наследственности – дело тёмное и на-
поминает извечные разговоры о том, от кого из родителей сын унаследовал
цвет глаз или походку. Важнее восстановить духовную атмосферу, в кото-
рой рос и воспитывался человек, вступавший в жизнь.
Север Франции, откуда ведет своё происхождение семья де Голля, являет-

ся сосредоточением деловой энергии французской буржуазии, что отража-
лось во всём её пуританском облике, в образе жизни и нравах. Сам же Де
Голль никогда не признавал своей принадлежности к буржуазии 1962 г. : «
Буржуа? Я им никогда не был. Буржуазия – это богатство, стремление к дохо-
дам, к собственности. Моя семья и я, мы всегда были бедны… Я никогда не
чувствовал себя связанным с интересами и стремлениями этого класса». [1;12]
Последнее десятилетие XIX века было наполнено непримиримыми распря-
ми, в центре которых оказалось знаменитое «Дело Дрейфуса». Судьба невин-
но осужденного за мнимый шпионаж офицера-еврея возмутила прогрессив-
ную общественность Франции. Страна оказалась на грани гражданской вой-
ны. Раскрылась гнусная цепь подлогов, лжи, мошенничества, к которым при-
бегла верхушка французской армии, чтобы спасти своё лицо в позорном для
неё «деле Дрейфуса». Родители Шарля были уязвлены в своих сокровенных
чувствах: обожаемая ими армия, эта национальная святыня, покрыла себя гря-
зью и позором. Оказалась запачканной и сама католическая церковь, высту-
павшая на стороне клики, столь нелепо состряпавшей «дело Дрейфуса», что-
бы сокрушить ненавистную республику. Традиционное для Франции обожа-
ние армии, мундира, знамени сменилось недоверием и призрением. Поэто-
му немногие, подобно Шарлю де Голлю, сохранили веру и надежду в армию.
Юному Шарлю внушали, что по воле счастливого случая он продолжа-

тель славного рода де Голлей, которые помогали королям «создавать» Фран-
цию. К началу XVIII века предки Шарля де Голля превращаются из предста-
вителей «дворянства шпаги» в «знать мантии». Анри де Голль показывал де-
тям исторические памятники с таким же видом, с каким он давал им потро-
гать свою военную медаль 1870 года. Ведь эти памятники были своего рода
фамильной гордостью. Только два института французского общества счита-
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лись в семье достойными уважения – армия и церковь. Культ восторженного
патриотизма, давних традиций, страстной национальной гордости царил в се-
мье де Голлей, который и сформировал мировоззрение в духе определенных
принципов, ценностей и обычаев, составляющий ту социальную наследствен-
ность, которая за отсутствием иной оказала на де Голля столь глубокое влия-
ние. Непреклонное чувство свободы, жившее в душе де Голля, позволяло ему
самому выковывать и характер, и область мыслей, и линию своей судьбы.
Именно здесь и кроется тайна де Голля, состоящая в чередовании тени и све-
та, неискоренимого традиционализма и непреклонной отваги первопроход-
ца. Он с удовольствием слушает по вечерам отца, читавшего Расина или Се-
неку, выучил наизусть «Сирано де Бержерака» Ростана. Сам де Голль так опи-
шет эту атмосферу: «Появление Бутру и Бергсона в области философии, об-
новивших французскую духовную жизнь, таинственное очарование Пеги,
ранняя зрелость молодежи, чувствовавшей приближение кровавой жатвы, вли-
яние Барреса в литературе, привившего элите сознание вечных национальных
ценностей» [1:22]. Эмиль Бутру, первый кого де Голль упомянул среди своих
духовных наставников, развивал теории о случайности, несовершенстве, не-
долговечности природы. Бутру пытался согласовать развитие науки с идеа-
лизмом, с решающим значением духовного начала. Однако несравненно боль-
шее воздействие на де Голля имела философская теория Анри Бергсона, счи-
тавшегося одно время учеником Бутру, но ушедшего значительно дальше сво-
его учителя. Очень трудно ответить на вопрос: куда он ушел, в каком направ-
лении? Теории Бергсона крайне сложны и противоречивы, но сама эклек-
тичность бергсонизма позволяла интерпретировать его по-разному в зависи-
мости от интеллектуальных и социальных склонностей. Неоспорим тот факт,
что в годы юности де Голля, когда он определял свой жизненный путь, на это
оказало влияние творчество Пеги, а именно его страстное преклонение перед
армией, воинской честью и военной чести Франции. Облик солдата в произ-
ведениях Пеги, связан с самими высокими идеалами и чувствами.[1:22]

 В августе 1909 г., Шарль успешно сдает вступительные экзамены в Сен-
Сир. Для него эти экзамены, о трудности которых ходили легенды, оказа-
лись легкими. В марте 1905 г. республиканцы, чтобы как-то заполнить про-
пасть, разделявшую во французской армии офицеров и солдат, добились за-
кона, по которому каждый молодой человек, принятый в Сен – Сир, обязан
в течение года служить рядовым солдатом. И вот Шарль де Голль на севере,
в старинном городке Аррасе, ныне в центре департамента Па-де-Кале, слу-
жит солдатом в 33-м пехотном полку. Шарль держится отчужденно, но свои
обязанности выполняет подчеркнуто безупречно. В свободные минуты чи-
тает Альфреда де Виньи, который в своей книге «Неволя и величие солда-
та», где он, человек военный до глубины души, высказывает суровые исти-
ны о солдатском ремесле: «Армия – есть нация в Нации: это одно из зол
нашего времени.., это как бы живое существо, отторгнутое от большого тела
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Нации…».[1:31] Это зарождает семена сомнений в голове де Голля. Армия
уже видится не такой идеальной. В октябре 1910г. Шарль полноправный «си-
рар». Вначале он обнаруживает веселый и открытый характер, ему дают про-
звище «Сирано». Однако многие скоро поняли, что это дань товариществу.
Его надменный характер, заносчивость вскоре проявили себя, и он заслу-
жил прозвище « Петух», но это не единственное что выделяло его от ос-
тальных. Шарль был не просто стройно сложен, но и роста у него было не
отнимать, его шутя стали называть « Большой Шарль», из-за роста под два
метра, а точнее 192 сантиметра.[3:1]

 В октябре 1912 Шарль де Голль закончил Сен-Сир, получив звание млад-
шего лейтенанта. Своими успехами он завоевал 13-е место в выпуске – весь-
ма почетное. Лучшим выпускникам предоставлялась возможность выбора
назначения. Наибольшим престижем пользовалась кавалерия, на последнем
месте стояла пехота. И вот, младший лейтенант выбрал именно пехоту. Он
решил служить в 33-м пехотном полку в Аррасе, где проходил солдатскую
службу. Само место привлекало Шарля, своим военно-историческим про-
шлым, да и нашивки младшего лейтенанта на его мундире способствовали
его прогрессивной военное карьере. Шарль де Голль знал, что командиром
33-го полка назначен полковник Филипп Петэн, консерватор, со строптивым
характером. Но он сумел приобрести репутацию умного, требовательного
командира, у которого можно научиться военному ремеслу. [2:8;2:20]
Итак, де Голль вступил в самостоятельную жизнь. В октябре 1913 де Голль

получает звание лейтенанта в возрасте 22 лет. При этом он не проявляет угод-
ливости по отношению к начальству. Однообразная полковая жизнь не умень-
шает интеллектуальной любознательности. В выборе чтения он проявляет ши-
роту взглядов. Прочитав «Новую армию» социалиста Жана Жореса, он ос-
тался чужд к идее создать народную армию, но там, где автор обращается к
истории, молодой консерватор де Голль его поддерживает. Что касается са-
мой армии, на тот момент она вся строилась на законе принятом 1832, при
Луи-Филиппе, даже после её разоблачения в результате «дела Дрейфуса» она
оставалась государством в государстве. Офицерам внушалось отвращение к
гражданским, политикам, и правительству в особенности. Это призрение
объяснялось ещё тем, что военные не имели избирательных прав и полнос-
тью были отделены от политики. Очень кстати эта тенденция совпадала с ан-
типарламентаризмом молодого де Голля. Де Голль твердо убежден в неиз-
менном превосходстве национальной идеи. Защита национальных интересов
и национальной независимости страны « железный закон» государства, об-
щества и личности, такие утверждения исходили из уст де Голля, неужели его
убеждение ошибочно?[3:1] С приходом к власти в январе 1913 г. Раймона Пу-
анкарэ, представителя кругов, которые решительно вели дело к войне,
польстившиеся на Эльзас и Лотарингию, стали готовить страну к войне. Но
положение Франции на тот момент было совершенно не пригодным для ве-
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дения этого истощающего все запасы предприятия. Но сразу же начались про-
водиться подготовительные мероприятия для этого курса. Сама же военная
доктрина Франции, опиралась на кадровую армию, пренебрегая резервами,
которые должна была дать мобилизация, и которые должны были составить
основную часть войск. В отношении тактики, всё было направлено на наступ-
ление любой ценой, в любых условиях. В регламенте полевой службы 1913
года сознательно игнорировалась техника траншей и вообще использование
местности для создания прочных позиций.
Что касается техники, то французская военная доктрина полностью от-

вергала её, считая очень сложной в применении.[4:6] Сам лейтенант де Голль
видел отдельные пороки генерального штаба, и к тому же полковник Петэн
был не доволен таким бездействием. После убийства 28 июня 1914 г. авст-
рийского эрцгерцога Франца-Фердинанда возник общеевропейский кризис,
завершившийся 3 августа началом первой мировой войны. Сам де Голль
принимает боевое крещение в самом эпицентре военных наступлений про-
тивника, и даже получает тяжелое ранение, оказалось не последним. Имен-
но на основе этих событий и сформировалась личность генерала де Голль.
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ИНТЕРПРЕТАЦИЯ

Цель данной работы – интерпретация сущности техники как сублимаци-
онного выброса энергии либидо и ее влияния на личность в контексте пси-
хоаналитического подхода Зигмунда Фрейда. Объектами исследования яв-
ляются психоаналитические идеи и понятия З. Фрейда, интерпретированные
в контексте понимания сущности техники.
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Современный человек живет в высокоразвитом техногенном мире. Тех-
ника проникает во все сферы жизни. Само понятие техники является мно-
гозначным. Смысл понятия техника может быть связан с идеей о продолже-
нии и расширении органов действия и восприятия человека, иными слова-
ми техника понимается как «органопроекция» (Э.Капп, А. Гелен и др.). Мож-
но назвать и такие подходы к пониманию сущности техники как воплощен-
ная в предметные формы воля к власти (Ф.Ницше и др.), сублимационный
выброс энергии либидо (З.Фрейд и др.). Некоторые авторы предлагают рас-
сматривать сущность техники как инструмент сотворчества Богу, когда тех-
ника выступает как «встреча с Богом» (Ф. Дэссауэр). Также существует про-
чтение техники как способа выявления истины, объективации сущности че-
ловека, поиска истины – «истинствование» (М. Хайдеггер) (за основу взята
схема «Основные интерпретации сущности техники» [2:119]) и др.

 Ключевыми понятиями психоаналитической интерпретации сущности тех-
ники выступают понятия «либидо» и «сублимация». Согласно Фрейду, либи-
до (от лат. libido – влечение, желание, стремление) – это энергия сексуально-
го влечения, оставляющая неизгладимый след в жизни человека. Сублимация
(от лат. sublimo – возвышаю) связана с перенаправлением энергии либидо на
открытия (чаще всего применяется в искусстве, технике и т.д.) [1:291].
Сам Фрейд признавал неопределенность понятия сублимации, сложность

ограничения сублимированной деятельности. Тогда и техническое творчество
можно интерпретировать как результат сублимации энергии либидо. И имен-
но как результат сублимированной энергии либидо предстают технические про-
екты Леонардо да Винчи: это военно-технические идеи (например, он предла-
гал делать закрытые броней колесницы, которые не боялись бы вражеского об-
стрела), летательный аппарат, проект водолазного костюма, спасательный круг.
То есть здесь можно увидеть поиск сущности в бессознательном личности.
Также сущность техники по Фрейду можно в контексте борьбы двух про-

тиворечивых импульсов – Эроса и Танатоса. Техника, как и культура в це-
лом, существует за счет сублимированной энергии либидо, отказе от жела-
ний бессознательного. Становится ли от этого человек счастливее? Что есть
суть развития техники: инстинкт самосохранения, либо же инстинкт смер-
ти? Технический прогресс ведет к уменьшению человеческого счастья – та-
кой вывод можно найти у З.Фрейда.
Обратимся к современности. Память, особенно о близких людях – это очень

важно. Ведь близкие, покинувшие нас со временем покидают наши мысли.
А фотографии не дают забыть. Тогда основа техники – энергия Эроса?
Но с другой стороны, оказался бы человек за сотни километров, если бы не

было средств передвижения? Вряд ли. Тогда бы и телефон не пригодился. А
фотоаппарат? Ведь смотря на фото близкого человека, ушедшего из жизни, у
людей появляется чувство горечи утраты. И далее, какой современный человек
может подарить свой мобильный телефон или отформатировать жёсткий диск
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своего компьютера? Он уже не представляет своей жизни без техники. Тогда,
может, прав Фрейд, который говорил, что целью всякой жизни является смерть,
а на арене борьбы между Эросом и Танатосом в итоге побеждает Танатос?
Но быть может, если человек сделал что-то великое, то его всегда будут

помнить, а вечная память – это и значит победа Эроса. «А в час, когда мой
след во всех сердцах сотрется, лишь в этот страшный час скажи, что умер
я» (А. Аррани).
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ПОЛИТИКА МУЛЬТИКУЛЬТУРАЛИЗМА В СТРАНАХ ЗАПАДНОЙ

ЕВРОПЫ: ВЕЛИКОБРИТАНИИ, ГЕРМАНИИ И ФРАНЦИИ
Взаимодействие культур является неизбежным явлением в условиях гло-

бализации, и сегодня оно все чаще становится не только предметом теоре-
тических изысканий, но и переходит в область практических решений, прежде
всего в политике государства-нации.

 Впервые о мультикультурализме в политике государства заговорили в
Канаде в 60-е гг. ХХ века, подразумевая под ним концепцию «культурной
мозаики», т.е. разнообразия нации по расовому, этническому происхожде-
нию, религиозным убеждениям. В 1971 г. при премьер-министре Пьре Эл-
лиоте Трюдо «мультикультурализм» стал официальным термином, обозна-
чающим курс в национальной политике Канады [8, дата обращения
15.11.2011]. Он был направлен, прежде всего, на сглаживание противоречий
между англофонным и франкофонным сегментами канадского общества.
Однако, однозначной трактовки термина «мультикультурализм» в научной

литературе не существует, что объясняется многогранностью данного явления.
Исследователи А.И. Куропятник [7:8] и В.А. Тишков [12:335] выделяют три

уровня понимания сущности рассматриваемого культурного феномена, ко-
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торые, на наш взгляд, находят наибольшее распространение в гуманитар-
ных науках:

1. Демографический. Мультикультурализм рассматривается как полити-
ка интеграции иммигрантов в принимающее общество. При этом его суть
сводится к определению влияния миграции и иммиграции на демографи-
ческие и этнокультурные параметры национальных обществ.

2. Идеологический. В данном случае, мультикультурализм рассматрива-
ется как интеграция культур без их ассимиляции. Определяющим фактором
становятся национальные идеологии.

3. Политический. Мультикультурализм – это политическая программа,
направленная на гармонизацию отношений между государством и этничес-
кими, культурными меньшинствами его составляющими, а также на урегу-
лирование отношений внутри этих меньшинств. Основополагающим явля-
ется применение принципов мультикультурализма на практике.
Именно с позиций третьего подхода следует рассматривать мультикуль-

турализм в развитых странах Западной Европы, прежде всего, в Великобри-
тании, Германии и Франции.
Как считает немецкий философ и социолог Юрген Хабермас [13:115],

мультикультурализм, формирующийся в Европе с 50-х гг. ХХ столетия, яв-
ляется, скорее, «настоятельной необходимостью», нежели добровольным
выбором политической конъюнктуры региона.
Переход к политике мультикультурализма в странах Западной Европы

обусловлен двумя факторами: колониальным прошлым, которое в прояв-
ляется в постоянном притоке иммигрантов из стран «третьего мира»; а так-
же интеграционными процессами, происходящими в Европейском Союзе
и распространением либеральных ценностей и принципов. А.И. Куропят-
ник определил мультикультурную политику западноевропейских государств
как балансирование между полюсами «исключения» и «включения» иммиг-
рантов в культурный контекст [7:36]. Подобная «сдержанная интеграция»
предполагает принятие обществом новых групп меньшинств, сохраняя при
этом культуру национального большинства.
Говоря о Великобритании, следует отметить, что мультикультурализм

не является в данном случае официально провозглашенным политическим
курсом, несмотря на то, что его элементы легли в основу законодательных
актов относительно иммигрантов, проживающих в стране.
Принципы мультикультурализма становятся частью государственной по-

литики Соединенного Королевства уже в 70-е гг. прошлого столетия (приня-
тие Закона о расовых отношениях, создание Комиссии по вопросам расо-
вого равенства), но наиболее активную позицию по этому вопросу заняли
лейбористы во главе с Тони Блэром. Так, начиная с 1997 г. в Великобрита-
нии местные власти активно направляли средства на поддержание создание
религиозных школ (faith schools), храмов, культурных и религиозных цент-
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ров, программах социальной поддержки. Разумеется, поддерживались раз-
ные, в том числе, и христианские общины. Однако именно инорелигиозные
общины (мусульмане, индуисты, сикхи и пр.) стали адресатами специаль-
ных муниципальных программ.
Подобный шаг объяснялся тем, что перепись населения Великобритании

2001 года выявила небывало высокую долю представителей подобных ино-
культурных и инорелигиозных общин в британском обществе (7,9 %), что по-
зволило лейбористам сделать вывод о необходимости принятия нового курса
социальной политики. Среди представителей национальных меньшинств пре-
обладали выходцы из Индии, Пакистана, стран Карибского бассейна и ряда
других бывших колоний Великобритании. При этом по данным Бюро нацио-
нальной статистики рост населения, причисляющего себя к национальным
меньшинствам за период с 1991 по 2001 г. составил 53 % (с 3 млн. в 1991г. до
4,6 млн. в 2001г.), а наибольшая его концентрация наблюдается в Лондоне (по-
рядка 43% населения столицы) [4, дата обращения 16.11.2011].
В Германии мультикультурализм становится официальным политическим

курсом с 1998 г., который ознаменован приходом к власти коалиции СДПГ/
Зеленых [11:79]. Необходимость подобного шага была вызвана значитель-
ным числом иммигрантов в составе немецкого общества, два миллиона из
которых являлись на 1998 г. турецкими гражданами, из которых 750 тыс. ро-
дились в Германии [1, дата обращения 18.11. 2011]. Уже в этом году берлин-
ские школы смогли легально предоставлять исламское образование для уча-
щихся, а представительница партии Зеленых Мари-Луизе Бек, назначенная
комиссаром по делам иностранцев, озвучила план о разработке образа ФРГ
как «страны иммиграции». Затем, в 2000 г. при поддержке правительства
выходит новый закон о гражданстве [5, дата обращения 21.11.2011], в соот-
ветствие с которым дети иностранцев, рождённые в Германии, автомати-
чески получают немецкое гражданство, в случае если один из родителей ле-
гально проживал в Германии не менее восьми лет. Эти меры были направ-
лены на подтверждение приверженности Германии либеральным принци-
пам в отношении представителей инорелигиозных и инокультурных общин,
что в конечном итоге привело к их частичной культурной самоизоляции и
нежеланию многих интегрировать в немецкое общество.
Во Франции мультикультурализм изначально виделся как политика интегра-

ции иммигрантов во французское общество, направленная на поддержание в
Пятой Республике культурных и религиозных различий. Иммигранты всегда со-
храняют приверженность своей общине и своей национальной или «этничес-
кой» культуре. Но политические и культурные традиции французского обще-
ства всегда оказывали огромное влияние на их участие в экономической и об-
щественной жизни. Принципы данной политики стали впервые применяться
уже в 70-80е гг. прошлого века, когда правительство Франции столкнулось с не-
бывалым наплывом иммигрантов, составивших к 1976 г. семь процентов насе-
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ления страны [2, дата обращения 24.11.2011]. К 2000 г. набольшую группу среди
иммигрантов стали составлять выходцы из Африки и арабы.
Во Франции уже на протяжении сорока лет действуют программы вос-

соединения семей; лицам иностранного происхождения не запрещено ис-
поведовать собственную религию (к примеру, по данным отдела религий
МВД Франции, в 1997 г. В стране работали 1621 мечеть и 900 имамов. Са-
мые крупные организации мусульман Франции – Соборная парижская ме-
четь, Федерация исламских организаций Франции, Национальная федера-
ция мусульман Франции, Центр связей «Ислам – Запад» [6:32]). При этом,
уже с 2002 г. по инициативе Н. Саркози, занимавшего на данный момент
пост министра внутренних дел, въезжающие в страну иммигранты должны
были подписывать контракт об уважении французского образа жизни, пред-
полагавшего более внимательное и уважительное отношение иностранца к
французским нормам жизни [3, дата обращения 28.11.2011].
Однако, несмотря на относительных успех политики мультикультурализ-

ма в рассматриваемых государствах, сегодня как в научных, так и в полити-
ческих кругах специалисты говорят о крахе данной политической стратегии.
Так, 5 октября 2010 г. на съезде СДПГ об этом заявила канцлер Германии
Ангела Меркель; затем, 2 февраля 2011 г. ее поддержал премьер-министр
Великобритании Дэвид Кэмерон; и, наконец, 11 февраля 2011 г. о провале
политики мультикультурализма заявил президент Франции Николя Саркози
[10, дата обращения 29.11.2011].
Возникновение закрытых моноэтнических или религиозных общин на тер-

ритории Германии, Франции и Великобритании, обострение конфликтов на
религиозной, расовой и этнической почве, нежелание значительного числа
лиц иностранного происхождения интегрироваться в принимающее обще-
ство, высокий уровень безработицы и преступности среди иммигрантов –
все это стало следствием во многом попустительской политики правительств
рассматриваемых стран. На наш взгляд, можно выделить несколько причин
краха мультикультурализма:

· Отсутствие единой гражданской, общей идентичности в рассматривае-
мых государствах;

· Направленность политики не столько на культуру в целом, сколько на
отдельные общины и группы;

· Игнорирование интересов индивида, желающего интегрироваться в при-
нимающее общество в пользу интересов общины (в частности, за счет го-
сударственного спонсирования школ, клубов, спортивных и иных общин-
ных организаций);

· Частое противоречие принципов мультикультурализма и миграционной
политики, проводимой в рассматриваемых странах.
Таким образом, на сегодняшний день политика мультикультурализма в рас-

сматриваемых странах, в особенности в отношении исламских групп населе-
ния, представляется несостоятельной. Кроме того, несмотря на то, что мульти-
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культурализм как идеология является вполне обоснованной концепцией, осно-
ванной на либеральных принципах мирного сосуществования различных куль-
тур в рамках одного государства, практические политические действия зачас-
тую противоречат принципам многокультурности. В этой связи К. Мангейм
назвал мультикультурализм «утопией в условиях современного мира» [9, дата
обращения 01.12.2011]. На наш взгляд, наиболее верным шагом для правительств
стран Западной Европы должно стать незамедлительное принятие мер по ин-
теграции лиц иностранного происхождения в принимающее общество.
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